
 بسم الله الرحمن الرحیم                            
متن المنظومة   البیقونیة  

 
 محـمد خـیر نـبـي أرســلا ٠٠٠٠٠٠٠٠.أبـدأ �الحـمـد مصـل�ا علـى١
 و�ــل  واحـد أتـى وحــدّه ٠٠٠٠٠٠٠٠.وذي من أقسام الحـدیث عـدة ٢

 ذ أو�ـعـلإسـناده ولـم یـش ـ٠٠٠٠٠٠٠.أولـها( الصح�ح) وهو مـااتصل ٣ 
 معـتمد فـي ض�طـه ونقلـه  ٠٠٠٠٠٠٠. یرو�ـه عدل ضـا�ط عن مثلـه ٤
 رجالـه لا �الصح�ح اشتـهرت ٠٠٠٠٠٠٠.و( الحسن) المعروف طرقا وغدت ٥
 فهو(الضع�ف) وهو أقساما �ثر  ٠٠٠٠٠٠٠٠.و�ل ما عن رت�ة الحسن قصـر ٦
 لمـقطوع )وما لتـا�ع هو ( ا٠٠٠٠٠٠٠٠. ومـا أض�ف للنبي (المرفـوع) ٧
 راو�ه حتى المصطفى ولم یبن ٠٠٠٠٠٠٠٠. و (المسند) المتصل الإسناد من ٨
 إسناده للمصطفى فـ(المتصل)٠٠٠٠٠٠ ٠٠٠. وما �سـمع �ـل راو یتصـل ٩

 مثـل أما �الله  أن�أني الفتـى ٠٠٠٠٠٠٠.( مسلسل) قل ماعلى وصف أتى ١٠
 حدثنـي ت�سمـا أو �عـد أن ٠٠٠٠٠٠٠٠٠.كـذاك قـد حدثنیـه قــائما ١١
 مشهور مروي فوق ما ثلاثه ٠٠٠٠٠٠٠٠٠.عز�ـز مروي اثنین أوثلاثـة ١٢
 ( ومبهم ) ما فیـه راو لم �سم ٠٠٠٠٠٠٠.(معنعن) �عن سعیـد عن �رم ١٣
 وضـده ذاك الـذي قـد نـزلا٠٠٠٠٠٠٠٠.و�ـل ما قلـت رجاله (عـلا) ١٤
 ( موقوف) ز�نقول وفعل فهو ٠٠٠٠٠٠٠٠.ومـا أضفته الى الاصحاب من ١٥
 وقل ( غر�ب) ماروى راو فقط٠٠٠٠٠٠٠٠.(ومرسل) منه الصحـابي سقط ١٦
 إسـناده (منقطـع ) الاوصـال ٠٠٠٠٠٠٠٠.و�ـل ما لـم یتصـل �حـال ١٧
 ومـا أتـى( مدّلسا) نوعـان٠٠٠٠٠٠٠٠.( والمعضل) السقاط منـه اثنان ١٨
 ـه �عـن وأن ینقـل ممـن فوق ٠٠٠٠٠٠٠٠.الأول الإسـقاط للشیـخ وأن ١٩
 أوصافـه �مـا بـه لا ینعـرف٠٠٠٠٠٠٠.والثـان لا �سقطه لكـن �صف ٢٠
 فـ(الشاذ) و(المقلوب) قسمان تلا٠٠٠٠٠٠٠٠.وما �خالف ثقـة ف�ه المـلا ٢١
 وقلـب إسـناد لمتـن قســم٠٠٠٠٠٠٠٠.إبـدال راو مـا بـراو قسـم ٢٢
 قصـرعلي روایـةأوجمـع أو ٠٠٠٠٠٠٠٠٠.و( الفرد) مـا قیّـدته بثقـة ٢٣
 ( معلّل ) عنـدهـم قـد عرفـا ٠٠٠٠٠٠٠٠.ومـا �علّة غمـوض أوخفـا٢٤
 ( مضطرب) عنـد أهْیـل الفـن٠٠٠٠٠٠٠٠.وذو اختـلاف سنـد أو متـن ٢٥



 من �عض ألفـاظ الرواة اتصلت ٠٠٠٠٠٠٠٠.و( المدرجات)في الحدیث ماأتت٢٦
 فه حقا وانتـخه( مدبـج) فاعر  ٠٠٠٠٠٠٠٠.وما روى �ل قر�ن عن أخـه ٢٧
 وضـده ف�ما ذ�رنا ( المفترق)٠٠٠٠٠٠٠٠.متفـق لفظـا وخطا (متفـق) ٢٨
 وضـدّه ( مختلف) فاحش الغلط ٠٠٠٠٠٠٠٠.(مؤتلـف) متفق الخط فقـط ٢٩
 تعـدیـله لا �حمـل التـفـردا٠٠٠٠٠٠٠٠.(والمنكر) الفرد �ه راو غـدا  ٣٠
 ا لضعفه فهـو �ـردّ وأجمعـو  ٠٠٠٠٠٠٠٠.(مترو�ه)مـا واحد �ه انفـرد ٣١
 على النبـي فذلك (الموضوع) ٠٠٠٠٠٠٠٠.والكـذب المختلق المصنـوع ٣٢
 سمیتـها:منظـومة الب�قوني ٠٠٠٠٠٠٠٠٠.وقـد أتت �الجوهر المكنـون ٣٣
 أقسامـها ثـم �خیـر ختمت  ٠٠٠٠٠٠٠٠٠.فـوق الثلاثیـن �أر�ع أتـت ٣٤

                                        
                                     * * * * *



  
 بسم الله الحمن الرحیم                                          

 
 شرح المنظومة البیقونیة

 

 قال الش�خ حفظه الله تعالى:      
 مقدمة في المصطلح

ضــعیف وغیــره.   ھو تنقیة الادلة  الحدیثیة وتخلیصھا مما یشــوبھا مــن فائدة علم المصطلح        
والمستدل بالقرآن الكریم یحتاج الى ثبوت  دلالتھ على الحكم لأنھ قــد یســتدل بــھ مــن یســتدل ولكــن 

 یكون  ھذا  الدلیل لا دلالة فیھ على ما زعم . 
 أما ثبوت القرآن فهو ثابت ثبوتا قطع�ا، فلا طر�ق لأحد أن �حرّف ف�ه.        
 ل بها �حتاج إلى أمر�ن هما:أما السنة المطهرة فإن المستد        
 .-صلى الله عل�ه وسلم -) ثبوت سندها إلى النبي ١(        
 ) ثبوت دلالتها على الحكم.٢(        

ف فتكون العنا�ة �السنة النبو�ة أمرا مهمـا، لأنـه ینبنـي علیهـا أمـر م         هـم وهـو مـا �لـّ
 الله �ه الع�اد من عقائد وع�ادات وأخلاق وغیر ذلك.

وثبــوت الســنة أو الســند �خــتص �الحــدیث لأن القــرآن نقــل إلینــا نقــلا متــواترا  قطع�ــا، لفظــا         
  ٠ومعنى، ونقله الأصاغر عن الأكابر

 ثم اعلم أن علم الحدیث ینقسم إلى قسمین:        
 ٠علم الحدیث روا�ة٠١       
 ٠علم الحدیث درا�ة٠٢         
من أقواله وأفعالـه  -صلى الله عل�ه وسلم -ما ینقل  عن النبيفعلم الحدیث روا�ة ی�حث ع         
  ٠وأحواله 
  ٠و��حث ف�ما ینقل لا في النقل         
فإننا ن�حث ف�ه هل هو قول أو فعل أوحال    -صلى الله عل�ه وسلم-: إذا جاءنا حدیث عن النبي  مثاله        

وا�ــة وموضــوعه ال�حــث فــي ذات النبــي صــلى الله عل�ــه ؟ وهل یدل على �ذا أولا یدل؟ فهــذا  هــو علــم الحــدیث ر 



وسلم وما �صدر عن هذه الذات من أقوال وأفعال وأحوال ومن الأفعال الإقرار، فانه �عتبر فعلا وأما الأحوال فهــي 
 ٠صفاته �الطول والقصر واللون والغضب والفرح وما أش�ه ذلك وهذا �سمى علم الحدیث روا�ة

  ٠علم ی�حث ف�ه عن  أحوال الراوي والمروي من حیث القبول والرد  فهو: أما علم الحدیث درا�ة     
إذا وجدنا راو�ا فإننا ننظر ف�ــه هــل هــذا الــراوي مقبــول أم مــردود؟ أمــا المــروي فانــه یُ�حــث ف�ــه هــذا   مثاله:    

 الحدیث ما هو المقبول منه وما هو المردود؟
 لمروي! لماذا ؟ و�هذا نعرف أن قبول الراوي لا �ستلزم قبول ا   
_لأن السند قد �كون رجاله ثقات  عدول ل�س بهم �اس لكن قد �كون  المتن شاذا أو معلّلا فحینئذ لا نقبله،    

كما أنه أح�انا لا �كون  رجال السند �صلون إلى حدّ القبول والثقة! ولكن الحدیث نفسه �كــون مقبــولا وذلــك لأن 
فإن  فائدة علــم مصــطلح الحــدیث هــو معرفــة مــا �قبــل  ٠الشر�عة تؤ�ده له شواهد من الكتاب والسنة  أو قواعد 

وهــذا مهــم �حــد ذاتــه لأن الأحكــام الشــرع�ة مبن�ــة علــى ثبــوت الــدلیل وعدمــه، وصــحته  ٠ومــا یــرد مــن الحــدیث
 ٠وضعفه

 
 

 قال المؤلف رحمه الله :   
 (�سم الله الرحمن الرح�م )                    

الله عزّ وجلّ ، إذاً هي من �لام الله تعالى ، یُبتدأ بهــا فــي �ــل ســورة مــن ســور القــرآن  ال�سملة آ�ة من �تاب   
الكر�م إلاّ سورة (برآءة) فإنها لا تُبدأ �ال�ســملة ات�اعــاً للصــحا�ة رضــوان الله علــیهم ، ولــو أن ال�ســملة �انــت قــد 

صــلى الله -لو تنزل علــى النبــي  نزلت في أول هذه السورة لكانت محفوظة �ما حفظت في �اقي السور ، ولكنها
ولكن الصحا�ة أشكل علیهم هل سورة (برآءة) من الأنفال أم أنها سورة مستقلّة ؟ فوضــعوا فاصــلاً  –عل�ه وسلم 

 ٠بینهما دون ال�سملة
فالجار والمجرور هو (�سم) والمضاف إل�ه هو لفــظ  ٠وال�سملة فیها جار ومجرور ، ومضاف إل�ه ، وصفة    

 ٠) والصفة هي (الرحمن الرح�م )الجلالة (الله
ق إمــا �فعــل �قــام ، أو معنــاه �اســم الفاعــل أو اســم المفعــول مــثلاً     إذاً  ٠و�ل جار ومجرور لا بد له مــن التعلــّ

 فال�سملة متعلقة �محذوف فما هو هذا المحذوف ؟
حــذوف فعــل متــأخر اختلف النحو�ون في تقدیر هذا المحذوف، لكن أحسن ما قیل ف�ه (وهو الصح�ح) أن الم   

مثاله:  إذا قال رجل  �سم الله وهو یر�د أن �قرأ النظم فــإن  التقــدیر �كــون (�ســم الله أقــرأ)،و�ذا ٠مناسب  للمقام 
ولمــاذا قــدّرناه فعــلاً ولــم نقــدّره اســم  ٠كان الناظم هو الذي قــال (�ســم الله) فــإن التقــدیر �كــون (�ســم الله أنظــم ) 



فعلاً ؛ لأن الأصل في العمل الأفعال ، ولهذا �عمل الفعل بدون شرط ، وما ســواه مــن قدّرناه  نقول :فاعل مثلاً ؟ 
 ٠العوامل الإسم�ة فإنها تحتاج إلى شرط 

 :ولماذا قدرناه متأخرا لوجهین 
 الت�من �البدائة  �اسم الله تعالى ل�كون اسم الله تعالى هو المقدّم، وحق له أن �قَدّم .١
العامل �فید الحصر، فإن تأخیر ما حقه التقد�م وتقد�م ما حقه التأخیر �فید لإفادة الحصر وذلك لأن تأخیر  .٢

 فإذا قلت : �سم الله أقرأ تعیّن أنك تقرأ �ا سم الله لا�اسم غیره ٠الحصر
ونحن قدرناه مناس�ا للمقام لأنه أدل على المقصود، ولأنه لا �خطر في ذهن الم�سمل إلا هذا التقدیر، مثاله: لو 

 ٠رجل الذي قال عند الوضوء �سم  الله عن التقدیر في قوله (�سم الله) لقال �سم الله أتوضأ أنك سألت ال
فإننا نقول: لا �أس بذلك، لكن (أبتدئ) فعل عــام ٠ولو قال قائل أنا أر�د أن أقدّر المتعلق ( �سم الله أبتدئ)     

 ٠ یت�ادر إلى ذهن الم�سمل�شمل ابتدائك �الأكل والوضوء والنظم، و�ما قلنا فان هذا التقدیر لا
 ٠أما اسم الله ف�قولون إنه مشتق من العلو وقیل من السمة وهي العلامة     

والاسم مهما �ان اشتقاقه فانه یراد �ه هنا �ــل اســم مــن أســماء الله الحســنى، أي أنــه لا یــراد  �ــه اســم واحــد    
 �عینه مع أنه مفرد، لماذا؟ 

رد المضــاف �فیــد  العمــوم) فبــذلك یلــزم مــن قولنــا �ســم الله أي �كــل اســم مــن لأن القاعــدة (أن المف ــ نقــول :    
أسماء الله الحسنى، ولهذا تجــد القائــل: �ســم الله لا �خطــر ب�الــه اســم معــین �ــالرحمن والــرح�م والغفــور  والــودود  

ولــو �ــان  وها}{و�ن تعــدوا نعمــة الله لا تحص ــوالشكور  ونحوها، بل هو یر�د العمــوم و�ــدل علــى ذلــك قولــه تعــالى 
 ٠إذاً فالمعنى أبتدئ �كل اسم من أسماء الله عز وجل { لا تحصوها}المراد نعمة واحدة لما قال 

 وال�اء في قوله (�سم الله) أهي للاستعانة أم للمصاح�ة ؟        
ب  هناك من قال إنها للاستعانة، ومنهم من قال إنها للمصاح�ة، وممن قال إنهــا للمصــاح�ة الزمخشــري صــاح   

الكشاف وهو معتزلي من  المعتزلة، و�تا�ه الكاشف ف�ه اعتزال�ات  �ثیــرة قــد لا �ســتط�ع  أن �عرفهــا �ــل إنســان 
 ٠وهذا یدل على أنها خف�ة ٠،حتى قال ابن البلقیني: أخرجت من الكشاف اعتزال�ات �المناق�ش

رجــح المصــاح�ة لأن المعتزلــة  والزمخشــري  رجــح أن ال�ــاء للمصــاح�ة مــع أن الظــاهر أنهــا للاســتعانة! لكنــه   
یرون أن الإنسان مستقل �عمله فإذا �ان مستقلا �عملــه فانــه لا �حتــاج للاســتعانة، لكــن لاشــك أن المــراد �ال�ــاء 
هو: الاستعانة التي تصاحب �ل الفعل ، فهي في الأصل للاستعانة وهي مصــاح�ة للإنســان مــن أول الفعــل إلــى 

ك إذا لــم نحمــل التبــرك علــى الاســتعانة، ونقــول �ــل مســتعین  �شــيء فإنــه آخره وقد تفید  معنــى آخــر وهــو التبــر 
 ٠متبرك �ه لكن لاشك أن ال�اء تفید البر�ة العظ�مة

(الله) لفــظ الجلالــة علــم علــى  الــذات العل�ــة لا �ســمى �ــه غیــره، وهــو مشــتق مــن  إلــه لكــن  حــذفت الهمــزة -  
  ٠وعوض عنها ب( أل) فصارت (الله)



 ق من الإله وأن (أل) موجودة في بنائه من الأصل وحذفتوقیل بل إنه مشت   
الهمــزة للتخف�ــف �مــا حــذفت مــن النــاس وأصــلها ( الأنــاس) و�مــا حــذفت الهمــزة مــن (خیــر شــر) وأصــلها أخیــر 

 ٠وأشر
ومعنى  (الله ) مأخوذة من الألوه�ة وهي التعبد �حب وتعظ�م،  �قال: أله إل�ه  أي اشتاق إل�ه واح�ه وأنــاب     
وهــل  ٠وعظمه فهي مشتقة من الألوه�ة وهي المح�ة والتعظ�م، وعل�ــه ف�كــون إلــه �معنــى مــألوه أي معبــود إل�ه

 ؟  فِعَال تأتي �معنى مفعول 
 نقول: نعم؛ مثل فِراش �معنى مفروش، و�ناء �معنى مبنوء.   
ة ، والرحمــة صــفة وأما (الرحمن) فهو صفة � تعــالى وهــو أ�ضــا اســم مــن أســماء الله تعــالى یــدل علــى الرحم ــ-

انفعال�ة أي أن الإنسان لا �ستط�ع أن �حدد معنى الرحمة، لأنــي أقــول لكــم إن �ــل صــفة انفعال�ــة لا �مكــن  أن 
تحدها �أحسن من لفظها، وجم�ع الذین حــدّدوا الرحمــة حــدّدوها �آثارهــا فمــثلا: أنــا أرحــم الصــغیر فمــا هــو معنــى 

 أرحم هل هو العطف أو هو الرفق �ه. 
  ٠لا ؛لأن العطف من آثار الرحمة ،و�ذلك الرفق �ه من آثار الرحمة وغیره ب:الجوا   
 ٠فالرحمة هي الرحمة! فلا تستط�ع أن تعرّفها أو تحدها    
فنقول إن الرحمة معلومة المعنى ومجهولة الك�ف�ة �النس�ة � عز وجل ولكنها معلومة الآثار، فالرحمن اسم    

  ٠صفة الرحمةمن أسماء الله تعالى یدل على 
 وأما ( الرح�م) فهو اسم مشتق من الرحمة، وهل الرح�م �معنى الرحمن أم أنه �ختلف ؟ -   
 ولكن �عض العلماء قــال:إنه �معنى الرحمن ، وعلى هذا ف�كون مؤّ�دا لا �لاماً مستقلاً ،  قال �عض العلماء:   

 -:إن المعنى �ختلف؛ ولا �مكن أن نقول إنه �معنى الرحمن لوجهین
أن الأصل في الكلام التأس�س لا التو�ید، �عني أنــه إذا قــال لنــا شــخص أن هــذه الكلمــة مؤ�ــدة لمــا قبلهــا  .١

فإننا نقول لــه إن الأصــل أنهــا �لمــة مســتقلة تفیــد معنــى غیــر الأول ، وذلــك لأن الأصــل فــي التو�یــد الز�ــادة 
 ٠،والأصل في الكلام عدم الز�ادة

ي الــرحمن علــى وزن فعــلان، والــرح�م علــى وزن فعیــل، والقاعــدة فــي أن اختلاف بنا�ة الكلمــة الأولــى وه ــ .٢
 اللغة العر��ة (أن اختلاف المبنى یدل على اختلاف المعنى ) إذا لابد أنه مختلف، فما وجه الخلاف؟ 

لأن رحمــة إن الرحمن یدل على  الرحمة العامة، والرح�م یــدل علــى الرحمــة الخاصــة؛  قال �عض العلماء :   
 نوعان : الله تعالى

 ٠رحمة عامة؛ وهي لجم�ع  الخلق .١
  ٠{و�ان �المؤمنین رح�ما}رحمة خاصة؛ وهي للمؤمنین �ما قال تعالى ٠٢ 



الرحمن یدل  على الصفة، والرح�م یدل على الفعل، فمعنى  الرحمن �عني ذو الرحمة الواسعة،  و�عضهم قال:   
ن ملاحظا ف�ه الوصف ، والرح�م  ملاحظاً ف�ــه الفعــل، والمراد �الرح�م إ�صال الرحمة إلى المرحوم، ف�كون الرحم

 والقول الأقرب عندي هو القول الثاني وهو أن الرحمن یدل على الصفة والرح�م یدل على الفعل.
 
 

 قال المؤلف رحمه الله:      
 ٠محمد خیر نبي أرسلا ٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠)أبدأ �الحمد مصل�ا على١(

یــذ�ر ال�ســملة فإنــه لــو بــدأ �ال�ســملة لكانــت ال�ســملة هــي الأولــى، ولــذلك یوحي �أنه لــم  ( أبدأ �الحمد)قوله    
�شك الإنسان هل بدأ المؤلف �ال�سملة أم لا ؟ لكن الشارح ذ�ر أن المؤلف بدأ النظم �ال�سملة، و�ناء على هذا 

 ٠تكون البداءة هنا نسب�ة ( أي �النس�ة للدخول في موضوع الكتاب أو صلب الكتاب)
       ٠نصب مصل�ا على أنه حال من الضمیر في أبدأ والتقدیر حال �وني مصل�ا حمد مصل�ا)( �الوقوله    
هو وصف المحمود �الكمال مح�ة وتعظ�ما، فإن وصفه �الكمــال لا مح�ــة ولا   ومعنى الحمد �ما قال العلماء:   

  ٠�ة المحبوب وتعظ�مةولكن  خوفا وره�ة سمي ذلك مدحا لاحمدا فالحمد لابد أن �كون مقرونا �مح ٠تعظ�ما
لم یذ�ر المحمود ولكنــه معلــوم �قر�نــة الحــال، لأن المؤلــف مســلم فالحمــد �قصــد �ــه ( �الحمد) وقول المؤلف    

  ٠حمد الله س�حانه وتعالى
ن هزكظومعنى الصلاة على_ النبي     ۞ عك� _ هو طلــب الثنــاء عل�ــه مــن الله تعــالى  وهــذا مــا إذا وقعــت شكو 

ر، أما إذا وقعت من الله تعالى فمعناه هو ثناء الله تعالى عل�ه فــي المــلأ الأعلــى وهــذا هــو قــول الصلاة من ال�ش
{ أبي العال�ة، وأما من قال إن الصلاة من الله تعالى تعني الرحمــة فــإن هــذا القــول ضــع�ف �ضــعفه قــول تعــالى 

معنــى الآ�ــة أي أولئــك علــیهم ولــو �انــت  الصــلاة �معنــى الرحمــة لكــان  علیهم صلوات من ر�هم  ورحمة} أولئك
( رحمــات مــن رحمات من ر�هم ورحمة، وهذا لا �ستق�م! والأصل في الكــلام التأســ�س ؛فــإذا قلنــا إن المعنــى أي 

 ٠صار عطف مماثل على مماثل فالصح�ح هو القول الأول ر�هم ورحمة)
وسلم _ وقد ذ�ر الله تعــالى محمد: هو اسم من أسماء النبي _صلى الله عل�ه  (محمد خیر نبي أرسلا)وقوله    

اسمین من أسماء النبي _ صلى الله عل�ه وسلم _في القرآن الكر�م وهي : أحمــد �محمــد ، أمــا أحمــد فقــد ذ�ــره 
نقلاً عن ع�سى ، وقد اختار ع�سى ذلك إما لأنه لم یوحى إل�ه إلاّ بذلك ، و�مــا لأنــه یــدل علــى التفضــیل ، فــإن 

أما محمد فهو اسم  ٠فلان أحم الناس ،فخاطب بني إسرائیل لیبیّن �ماله أحمد اسم تفضیل في الأصل �ما تقول
 لسببین هما :مفعول من حمّده ، ولكن الأقرب أن الله تعالى أوحى إل�ه بذلك 

 ٠هو أحمد الناس وأفضلهم-النبي صلى الله عل�ه وسلم -لكي یبین لبني إسرائیل أن  .١



صــارى قــالوا :إن الــذي �شــرنا �ــه ع�ســى هــو أحمــد، والــذي لكي یبتلي بني إسرائیل و�متحنهم، وذلك لأن الن .٢
{ وأمــا الــذین فــي جاء للعرب هو محمد ،وأحمد غیر محمد، فإن أحمد لم �أت �عد، وهؤلاء قال الله تعالى فــیهم 

ولكن نقول لهم : إن قولكم إنه لم �أت �عد �ذب؛  لأن الله تعالى قــال فــي  قلو�هم ز�غ فیتب�عون ما تشا�ه منه}
فعل ماضي، �عنــي أن أحمــد جــاء، ولا نعلــم  (جاء)و { فلما جاءهم �البینات قالوا هذا سحر مبین}�ة  نفس الآ

  ٠–صلى الله عل�ه وسلم –أن أحدا جاء �عد ع�سى الإ محمد 
 قال حسّان بن ثابت رضي الله عنه:   

 ٠فذو العرش محمود وهذا محمد  ٠٠٠٠٠٠٠وشقّ له من اسمه ل�جلّه 
 محمد.  -صلى الله عل�ه وسلم -حمود والنبيفا� عز وجل م   
ـ    اســم مفعــول ،وأحمــد اســم تفضــیل،  (محمد )و�ین محمد وأحمد فرق في الص�غة والمعنى، أما في  الص�غة فــ

 (أحمــد)�كون الفعل واقعا على الناس أي أن الناس �حمدونه، وفي  (محمد )أما الفرق بینهما في المعنى  ففي 
أحمــد النــاس � تعــالى، و�صــلح فــي أحمــد أن �كــون –صــلى الله عل�ــه وســلم  -یــث أنــه�كون الفعل واقعــا منــه ح

المفعول، �عني أنه هو أحــق النــاس أن �حمــد، ف�كــون محمــد حمــد �الفعــل أحمــد أي �ــان حمــده  مشتقا من اسم
{  على وجه �ستحقّه لأنه أحــق النــاس أن �حمــد، ولعــل هــذا هــو الســرّ فــي أن الله تعــالى ألهــم ع�ســى أن �قــول

حتــى یبــین لنبــي إســرائیل أنــه أحمــد النــاس � تعــالى ،وأنــه أحــق   وم�شرا برسول �أتي مــن �عــدي اســمه أحمــد}
 ٠الناس �ان �حمد

جمع المؤلف هنا بین النبوة والرسالة ،لأن النبي مشتق من الن�أ فهــو فعیــل �معنــى { خیر نبي أرسلا}وقوله     
إذا ارتفع ،والنبي لا شــك أنــه رف�ــع الرت�ــة ،وهــو أ�ضــا مخبــر فإنــه مفعول، أو هو مشتق من النبوة أي ن�ا ینبوا 

{ أكمــل مــن أرســل، ولهــذا قــال -صــلى الله عل�ــه وســلم  -منّ�أ ومنبئ، والرســول جــامع للنبــوة والرســالة، �محمــد
 محمد خیر نبي أرسلا} 

ة الرسالة علــى النبــوة ا ولم �قل خیر رسول أرسلا ،وذلك لأن �ل رسول نبي، ودلال(نبي أرسل)والمؤلف هنا قال 
من �اب دلالة اللزوم لأن من لازم �ونه رسولا أن �كون نب�ا، فإذا ذُكر اللفظ صر�حا �ان ذلك أفصح في الدلالة 
على المقصود، فــالجمع بــین النبــوة و الرســالة نســتفید منــه أنــه نــص علــى النبــوة ولــو اقتصــر علــى الرســالة لــم 

، و�ون اللفظ دالا علــى المعنــى بنصــه أولــى مــن �ونــه دالا علــى اللفــظ نستفد معنى النبوة إلا عن طر�ق اللزوم 
لــه دعــاء  -النبــي صــلى الله عل�ــه وســلم -�ما في حدیث البراء بن عازب رضي الله عنــه عنــد تعلــ�م ٠�استلزامه

 صــلى -فقال له النبــي٠أمنت برسولك الذي أرسلت قال :النوم فلما أعاد البراء بن عازب رضي الله عنه الدعاء 
لأجل أن تكون الدلالة على النبــوة دلالــة نصــ�َّة ،هــذا مــن جهــة ٠: لا؛ قل: و�نب�ك الذي أرسلت -وسلم الله عل�ه

فإن لفظ  الرسول �شمل  الرسول الملكي وهو جبر�ل عل�ــه الســلام،  (خیر رسول )،ومن جهة أخرى أنه إذا قال 



 (محمــد)ى �ل حال في �ــلام المؤلــف �لمــة لكن !عل -صلى الله عل�ه وسلم -و�شمل الرسول ال�شرى وهو محمد
 ٠تُخرج منه جبر�ل عل�ه السلام

 ٠�سمیها العلماء ألف الإطلاق أي إطلاق الروي  (أرسلا)والألف في قوله       
 
 

 قال المؤلف رحمه الله:      
ه ٢( ه ٠٠٠٠٠٠٠) وذي من أقسام الحدیث عدَّ  ٠و�ل واحد أتى وحدَّ
فــإن �انــت الإشــارة قبــل التصــن�ف فالمشــار ٠إل�ه ما ترتب في ذهــن المؤلــف  اسم إشارة، والمشار (ذي)قوله    

  ٠إل�ه هو ما في ذهنه ، و�ن �انت الإشارة �عد التصن�ف فالمشار إل�ه هو الشيء الحاضر الموجود في الخارج
 فما المراد �الحدیث هنا أعلم الدرا�ة أم علم الرو�ة ؟     
 ٠هنا علم الدرا�ة )(أقسام الحدیثنقول المراد �قوله    

ة)وقوله          ٠أي عدد ل�س �كثیر (عدَّ
ه)وقوله      ٠أي أن �ل واحد من هذه الأقسام جاء �ه المؤلف  (و�ل واحد أتى وحدَّ
ه)وقوله     ه)الواو هنا واو المع�ــة  ( أتى وحدَّ مفعــول معــه، وهنــا قاعــدة وهــي (إذا عُطــف علــى الضــمیر  ،(وحــدَّ

  ٠ن الواو للمع�ة و�نصب ما �عدها) المستتر فالأفصح أن تكو
ة تــدل علــى المصــاح�ة  ٠محمد جاء وعلّ�اً فإنه أفصح من قولك: محمد جاء وعلــي فإذا قلت :    لأن واو المع�ــّ

   ٠فالمصحوب هو الضمیر
ه)ومعنى     و�شــترط فــي الحــدّ أن �كــون مضــطردا وأن �كــون  ٠أي تعر�فــه ،والحــدُّ :هــو التعر�ــف �الشــيء  (حــدَّ

  ، فمثلا:ا، �عني أن الحدّ �شترط ألا ُ�خرج شیئا من المحدود وألا یُدخل شیئا من غیر المحدودمنعكس
إذا حددنا الإنسان �ما �قولون أنه حیوان ناطق وهذا الحدّ �قولون إنه مضطرد ومنعكس، فقولنا حیوان خرج �ــه 

ا الحدّ الآن تــام لا یــدخل ف�ــه شــيء ما ل�س �حیوان �الجماد، وقولنا ناطق خرج �ه ما ل�س بناطق �البه�م، فهذ
  ٠من غیر المحدود ولا �خرج منه شيء من المحدود 

 إن الإنسان حیوان فقط ؛ فهذا لا �صح! لماذا؟   ولو قلنا :   
إن  و�ذا قلنــا :لأنه یــدخل ف�ــه مــا لــ�س منــه  فإننــا إذا قلنــا إن الإنســان حیــوان لــدخل ف�ــه البهــ�م والنــاطق ،    

  ٠طق عاقل فهذا لا �صحُّ أ�ضا لأنه �خرج منه �عض أفراد المحدود وهو المجنون الإنسان حیوان نا
  ٠إذا فلا بد في الحدّ أن �كون مضطردا منعكسا   
و�ذا قلنا في الوضوء إنه غسل الأعضاء  الأر�عة فقط فهذا لا �صحّ ، فلا بد أن تقول على صفة مخصوصــة    

الوضوء هو غســل الأعضــاء  ولو قلت :�كن هذا وضوءا شرع�اً ، ،لأنك لو غسلت هذه الأعضاء غیر مرت�ة لم 



الأر�عة  ثلاثا على صفة مخصوصة فإن هذا أ�ضــا لا �صــحّ ، لأنــه �خــرج منــه �عــض المحــدود فإنــه �خــرج منــه 
الوضوء إذا �ان غسلا واحدا ،على �ل حال فالحدّ هو التعر�ف وهو الوصــف المحــ�ط �موصــوفه الممیــز لــه عــن 

�كون مضطردا منعكسا ، أي لا �خرج شيء من أفراده عنه ولا یدخل ف�ه شيء من غیر أفراده   غیره ، وشرط أن
٠ 
 
 

                          
 أقسام الحدیث 

 :  قال المؤلف رحمه الله   
 ٠إسناده ولم �شذّ أو �عل ٠٠٠٠٠٠٠) أولّها الصح�ح وهو ما اتصل ٣( 

أقسام الحدیث وقدّم الصح�ح لأنه أشرف أقسام الحــدیث، ثــم عرّفــه بدأ المؤلف بذ�ر  (أولها الصح�ح )قوله     
ف�قــول مــثلا �عنــي مــا روي �إســناد متصــل �حیــث �أخــذه �ــل راوي عمــن فوقــه،   ( وهو مــا اتصــل إســناده)فقال :

 قال حدثني رقم اثنین ،قال حدثني رقم ثلاثة ،قال حدثني رقم أر�عــة،  فهــذا(ولنجعلها �الأرقام) حدثني رقم واحد :
النوع �كون متصلا، لأنه �قــول حــدثني فكــل واحــد أخــذ عمــن روى عنــه، أمــا إن قــال حــدثني رقــم واحــد عــن رقــم 

  ٠ثلاثة لم �كن متصلا؛ لأنه سقط منه رقم اثنین فلابد من أن �كون السند متصلا
قــة مخالفــا لمــن هــو الــذي یرو�ــه الث والشــاذ هــو:�عني أنه لا �كون شاذا ولا معلــلا،  (ولم �شذَّ أو ُ�عَل)وقوله    

  ٠أرجح منه إما في العدد أو في الصدق أو العدالة
فإذا جاء الحدیث  �سند متصل لكنه شاذ، �حیث �كون مخالفا لروا�ــة أخــرى هــي أرجــح منــه إمــا فــي العــدد      

أجــل و�ما في الصدق و�ما في العدالة فإنه لا �قبل ولو �ان الذي رواه عدلا، ولو �ــان الســند متصــلا، وذلــك مــن 
  ٠شذوذه

والشذوذ قد �كون في حدیث واحد وقد �كون في حدیثین منفصلین، �عني أنه لا �شترط فــي الشــذوذ أن �كــون    
-ورد فــي الســنن أن النبــي  ، مثالــه:الرواة قد اختلفوا في حدیث واحد، بل قد �كون الشــاذ أتــى فــي حــدیث آخــر

الحــدیث لا �ــأس �ــه مــن حیــث الســند، لكــن! ثبــت نهى عن الص�ام إذا انتصف شع�ان، و  -صلى الله عل�ه وسلم
یــومین إلا رجــلا  ( لا تقــدموا رمضــان �صــوم یــوم ولافي الصح�حین أنــه قــال  -صلى الله عل�ه وسلم -عن النبي

فإذا أخذنا �الحدیث الثاني الوارد في الصح�حین قلنا إن ف�ه دلالة على أن الصــ�ام   كان �صوم صوما فل�صمه)
، ول�س ف�ه شي ،لأن النهي حدد �ما قبل رمضان بیوم أو یومین ، و�ذا أخــذنا �ــالأول �عد منتصف شع�ان جائز

فنقول إن النهي یبدأ من منتصــف شــع�ان، فأخــذ الإمــام أحمــد �الحــدیث الــوارد فــي الصــح�حین وهــو النهــي عــن 



و أرجــح لأنــه مخــالف لمــن ه ــ ٠إن هذا شاذ، �عني �ه حــدیث الســنن وقال:تقدم رمضان  �صوم یوم أو یومین ، 
  ٠منه إذ أن هذا في الصح�حین وذاك في السنن

( لا نهى عن صــوم یــوم الســبت فقــال  -النبي صلى الله عل�ه وسلم -ومن ذلك ما ورد في سنن أبي داود أن   
فقد حكــم �عــض العلمــاء علــى هــذا الحــدیث �الشــذوذ، لأنــه مخــالف  تصوموا یوم السبت إلا ف�ما افترض عل�كم )

 هــل صــمت أمــس؟ فقــال:لإحدى نســائه حــین وجــدها صــائمة یــوم الجمعــة،  - عل�ه وسلمالنبي صلى الله-لقول 
وهذا الحدیث ثابت فــي الصــح�ح وف�ــه دلیــل علــى أن   فقالت: لا، قال: أتصومین غدا ؟  قالت: لا، قال: فأفطري 

لســبت شــاذ إن حدیث النهي عن الصــ�ام یــوم ا العلماء: وهنا قال �عضص�ام یوم السبت جائز ل�س ف�ه  �أس، 
لأنه مخالف لمن هو أرجح منه، ومن العلماء من قال لا مخالفة هنا، وذلك لإمكان الجمع و�ذا أمكن الجمع فــلا 

إن النهــي عــن إفــراده، أي أنــه نهــي عــن صــوم یــوم الســبت مســتقلا  �قــال :مخالفــة، والجمــع بــین الحــدیثین أن 
�ــأس �ــه حینئــذ، ومــن المعلــوم أنــه إذا أمكــن الجمــع  �مفرده، أما إذا صامه مع یوم الجمعة أو مع یوم الأحد فلا

  ٠فلا مخالفة ولا شذوذ
فــي صــح�ح ال�خــاري روا�ــة أنــه ی�قــي فــي النــار  مثالــه:ومن الشذوذ أن �خالف ما عُلِمَ �الضرورة من الــدین،    

  ٠فضل عمن دخلها من أهل الدن�ا، فینشئ الله لها أقواما فیدخلهم النار
متصل السند فهو شاذ لأنه مخالف لما عُلِمَ �الضرورة مــن الــدین وهــو أن الله تعــالى لا هذا الحدیث و�ن �ان    

قد انقلبت على الراوي، والصواب أنه ی�قى في الجنة فضل عمن دخلها  -في الحق�قة-�ظلم أحدا، وهذه الروا�ة 
  ٠ل فف�ه ظلممن أهل الدن�ا فینشئ الله أقواما فیدخلهم الجنة، وهذا فضل ل�س ف�ه ظلم، أما الأو

  ٠على �ل حال فلا بد في الحدیث الصح�ح ألا �كون شاذا   
، فماذا ولو أن رجلا ثقة عدلا روى حدیثا على وجه، ثم رواه رجلان مثله في العدالة على وجه مخالف للأول   

 نقول للأول ؟  
   ٠الحدیث الأول شاذ، فلا �كون صح�حا و�ن رواه العدل الثقة نقول:     
روى إنسان حدیثا على وجه، ورواه إنسان آخر على وجه �خالف الأول، وهــذا الثــاني أقــوى فــي العدالــة ولو    

  ٠أو في الض�ط، ف�كون الأول شاذا
وهذه قاعدة مفیدة تفید الإنسان ف�ما لو عرض له حدیث، فإذا نظر في سنده وجده متصلا، ووجــد أن رجالــه    

الفا لغیره، فحینئذ نقــول لــه احكــم �ــأن هــذا لــ�س �صــح�ح، ولــ�س فــي ثقات ، ولكن إذا نظر إلى المتن وجده مخ
  ٠ذمتك شيء

 فإذا قال ��ف أحكم عل�ه �أنه غیر صح�ح! وسنده متصل ورجاله ثقات عدول ؟    
  ٠لأن ف�ه علة توجب ضعفه وهي الشذوذ فنقول له:   



جدت في الحدیث علة تمنــع قبولــه لــ�س الحــدیث معناه أي ُ�قدَحُ ف�ه �علة تمنع قبوله، فإذا و  ( أو ُ�عَلَّ) قوله   
  ٠�صح�ح

  ٠وصف یوجب خروج البدن عن الاعتدال الطب�عي ومعنى العلَّة في الأصل هي:   
ة فــي     ة مــرض تمنــع مــن ســلامة البــدن، والعلــّ ة، �عنــي أنــه علیــل أي مــر�ض، فالعلــّ ولهــذا �قــال فــلان ف�ــه علــّ

  وهي:الحدیث معناها قر��ة من هذا 
  ٠یوجب خروج الحدیث عن القبولوصف    
لكــن!! هــذا الوصــف ُ�شــترط ف�ــه شــرط زائــد علــى مــا قــال المؤلــف وهــو: أن لا ُ�عــل الحــدیث �علــة قادحــة، لأن   

  ٠الحدیث قد ُ�عل �علة قد لا تقدح ف�ه، وهذا س�أتي الكلام عل�ه إن شاء الله
 إذا ف�شترط للحدیث الصح�ح شروط أخذنا منها ثلاثة وهي :   
 ال السنداتص .١
 ٠أن �كون سالما من الشذوذ .٢
  ٠أن �كون سالما من العلة  القادحة  .٣
والعلة القادحة اختلف فیها العلماء اختلافا �ثیرا! وذلك لأن �عض العلماء قد یرى أن في الحدیث علة توجــب    

  ٠القدح ف�ه، و�عضهم قد لا یراها علة قادحة
إن الحــدیث شــاذ، ثــم لا �قبلــه،  لقــال:ف لمــا هــو أرجــح منــه لو أن شخصا ظن أن هذا الحدیث مخــال ومثاله:   

فإذا جاء آخر وتأمل الحدیث وجد أنه لا �خالفه، ف�التــالي �حكــم �صــحة الحــدیث! لأن أمــر العلــة أمــر خفــي فقــد 
  ٠�خفي على الإنسان وجه ارتفاع العلة ف�علله بهذه العلة، و�أتي آخر و�تبین له وجه ارتفاع العلة فلا �علله

ذلك قلنا لابد من إضافة قید وهي أن تكون العلة قادحة، والعلة القادحة هي التي تكون فــي صــم�م موضــوع ل   
  ٠الحدیث، أما التي تكون خارجا عن موضوعه فهذه لا تكون علة قادحة

ولنضرب على ذلك مثلا �حدیث فضالة بن عبیــد رضــي الله عنــه فــي قصــة القــلادة الذهب�ــة التــي ب�عــت �ــاثنى    
لَت فوجــد فیهــا أكثــر مــن اثنــي عشــر دینــارا ،واختلــف الــرواة فــي مقــدار عشــر  دینــارا، والــدینار نقــد ذهبــي، فَفُصــِ

ومــنهم تسعة دنــانیر، ومــنهم مــن قــال :عشــرة دنــانیر،  قال:اثني عشر دیناراً ، ومنهم من  قال:الثمن،فمنهم من 
علة غیر قادحة في الحــدیث، وذلــك لأن  أنها علة تهز الحدیث، لكنها -لا شك -غیر ذلك، وهذه  العلة من قال

اختلافهم في الثمن لا یؤثر في صم�م موضوع الحدیث وهو( أن ب�ــع الــذهب �الــذهب إذا �ــان معــه غیــره فإنــه لا 
  ٠�جوز الب�ع ولا �صح)

، حیــث اختلــف الــرواة -صلى الله عل�ه وســلم-و�ذلك قصة �عیر جابر رضي الله عنه الذي اشتراه منه النبي    
ة قادحــة فــي الحــدیث، لأن موضــوع في ثم ن هذا ال�عیر هل هو أوق�ة أو أكثر أو أقل، فهذا الخلاف لا �عتبــر علــّ

الجمل من جابر بثمن معــیّن واشــتراط جــابر أن �حملــه الجمــل  -صلى الله عل�ه وسلم -الحدیث هو: شراء النبي



ة ما ف�ه أنهم اختلفوا في مقدار الثمن إلى المدینة، وهذا الموضوع لم یتأثر ولم ُ�صب �أي علة تقدح ف�ه، وغا�
  ٠وهذه ل�ست �علة قادحة في الحدیث

ومن العلل القادحة أن یروي الحدیث اثنان أحدهما یرو�ه �صفة النفــي، والآخــر یرو�ــه �صــفة الإث�ــات، وهــذا    
یتأثر �ه  لاشك أنها علة قادحة، وس�أتي الكلام عل�ه في الحدیث المضطرب الذي اضطرب الرواة ف�ه على وجه

 ٠المعنى 
 
 

 قال المؤلف رحمه الله:       
 ٠معتمد في ض�طه ونقله ٠٠٠٠٠٠٠) یرو�ه عدل ضا�ط عن مثله ٤(   

  ٠�عني أنه لابد أن �كون الراوي عدلا، وهذا هو الشرط الرا�ع من شروط صحة الحدیث ( یرو�ه عدل)قوله   
مســتق�ما لــ�س ف�ــه اعوجــاج، �قــال هــذا طر�ــق عــدل أي الاستقامة، إذا �ان الطر�ــق  والعدل في الأصل هو :   

مستق�م، ومثله العصا المستق�مة �قال لها عدلة، هذا هو الأصل ،لكنه عند أهل العلم هو: وصف في الشــخص 
�قتضي الاستقامة في الدین والمروءة، فاســتقامة الرجــل فــي دینــه ومروءتــه تســمى عدالــة، وعلــى هــذا فالفاســق 

   ٠ل�س  �عدل! لماذا؟
را على قط�عة الــرحم فإننــا لا نســم�ه عــدلاً، ولــو �ــان  ٠لأنه ل�س مستق�ما في دینهنقول:     فلو رأینا رجلا مُصِّ

من أصدق الناس في نقله، لأنه غیر مستق�م في دینه، و�ذلك ما لو وجدنا شخصا لا �صلي مع الجماعة، وهو 
  ٠من أصدق الناس، فإنه ل�س �عدل ، فما رواه لا �قبل منه

أن تصـــیبوا قومـــا  { �ـــا أیهـــا الـــذین آمنـــوا إن جـــاءكم فاســـق بن�ـــأ فتبینـــواوالـــدلیل علـــى هـــذا قـــول الله تعـــالى    
رد حتــى  ٠}٠٠٠�جهالة مَ أن خبــره غیــر مقبــول، لا �قبــل ولا یــُ فلمــا أمــر الله تعــالى �ــالتبیُّن فــي خبــر الفاســق عُلــِ

               ٠كن قبول خبره، والفاسق لا �قبل خبرهنتبیَّن، ونحن نشترط في روا�ة الحدیث أن �كون الراوي عدلا �م
ــه تعــالى     ــل  { وأشــهدوا ذوي عــدل مــنكم}أمــا العــدل ف�قبــل خبــره، بــدلیل قول ــا �إشــهاد هــم إلا لنقب ــم �أمرن ، ول

  ٠شهادتهم ، إذ أن الأمر �قبول شهادة من لا تقبل شهادته لا فائدة منه وهو لغو من القول
هُ و�ــدع مــا یُدنِّســه و�شــینه العلــم فــي تعر�فهــا: أما المروءة فقال أهــل    هُ وَ�زِ�نــُ لــُ أي أن  ٠هــي أن �فعــل مــا ُ�جَمِّ

له أمام الناس و�ز�نه و�مدحوه عل�ه، وأن یترك ما یدنسه و�شینه عند النــاس ،  المروءة هي أن �ستعمل ما �جمِّ
وه فعــلا كما لو فعل الإنسان شیئا أمام المجتمع وهذا الفعل مخالف لما عل�ه الناس ، فإذا مــا رأوا ذلــك الفعــل عــدُّ

قب�حا لا �فعله إلا أراذل الناس والمنحطون من الســفلة، لقلنــا إن هــذا لــ�س �عــدل، وذلــك لأن مروءتــه لــم تســتقم 
  ٠و�فعله هذا خالف ما عل�ه الناس فسقطت مروءته



لــه وصــار �مشــي فــي لــو أن رجــلا خــرج فــي بلــدنا هــذا �عــد الظهــر ومعــه الغــذاء علــى صــحن ومثالــه الآن:    
الأسواق و�أكل أمام الناس في السوق، لسقطت مروءته من أعــین النــاس ولصــار محــلاً للســخر�ة والانتقــاد مــن 

  ٠الجم�ع
أما إذا خرج رجل عند �ا�ه ومعه إبر�ق الشاي والقهوة لكي �شر�ه عند ال�اب فهل ُ�عد هذا من خوارم المروءة    

 أم لا ؟  
 یل :إن هذا ف�ه تفصنقول:    
رف النــاس وهــو شــي مــألوف  .١ فإن �انت جرت العادة �مثل ذلك فلا ُ�عد من خــوارم المــروءة لأن هــذا هــو عــُ

عندهم، �ما �فعله �عض ��ار السن عندنا الآن وذلــك إذا �ــان أول النهــار أخــرج �ســاطا لــه عنــد �ا�ــه ومعــه 
ا لا �ــأس �ــه إذا �ــان مــن عــادة فهــذ ٠الشاي والقهوة وجعل �شرب أمام الناس ومن مرَّ بهم قالوا له: تفضل

  ٠الناس فعله
أما إن أتى بهذا الفعل على غیر هذا الوجه و�ان الناس ینتقدونه على فعله هذا وصار من معائب الرجــل  .٢

  ٠واستهجن الناس هذا الفعل، صار هذا الفعل من خوارم المروءة
 التهذیب أو تهذیب التهذیب لابن حجر انظر مثلا  -وهذه تقع �ثیرا -وقد �ختلف العلماء في تعدیل رجل معین   

هذا رجل لا �أس �ه، و�قــول غیــره: هــو أحد الحفاظ : ف�قولأو غیره تجد أن الشخص الواحد �ختلف ف�ه الحفاظ 
   ٠اضرب على حدیثه ل�س �شيء، فإذا اختلفوا فماذا نعمل؟ و�قول آخر:ثقة، 

ننا نأخذ �مــا هــو أرجــح، فــإذا �ــان الــذي وثقــه أعلــم إن اختلف العلماء في مثل هذه المسألة وغیرها فإ نقول:   
�حال الشخص من غیره فإننا نأخذ �قوله لأنه أعلم �حاله من غیــره، ولهــذا لا نــرى أحــدا �علــم حــال الشــخص إلا 
من �ان بینه و�ین الآخر ملازمة، فإذا علمنا أن هذا الرجل ملازم له ووصفه �العدالة، قلنــا هــو أعلــم مــن غیــره 

  ٠و�ذا ما إذا ضعَّف أحدهم رجلا و�ان ملازما له وهو أعرف �حاله من غیره فإننا نأخذ �قوله ٠فنأخذ �قوله
فالمهم أنه إذا اختلف حفاظ الحدیث في تعدیل رجل أو تجر�حه و�ان أحدهما أقرب إلى معرفة الموصوف من    

  ٠الآخر، فإننا نأخذ �قول من هو أقرب إل�ه وأعلم غیره
مران �أن �ان �ل واحد منهما �عیدا عن ذلك الشخص، أو جهلنا الأمر في ذلك، فقد اختلف أما إن تساوى الأ   

العلماء هل نأخذ �التعدیل أو نأخذ �التجر�ح بناء على أنه هل الأصل في الإنســان العدالــة، أو الأصــل ف�ــه عــدم 
ة أخــذ �ــالجرح، وردَّ روایتــه، العدالة، فمن قال إن الأصل العدالــة أخــذ �العدالــة، ومــن قــال إن الأصــل عــدم العدال ــ

ل �عضهم  ل الذي وصفه �العدالة :هو عدل،  فقال:وفصَّ ر  مثل أن �قول المعدِّ را ،والمفسَّ �قبل منهما ما �ان مفسَّ
هــو  ، ف�قــول الــذي وصــفه �العدالــة :وما ذ�ر ف�ه من الجرح فقد تاب منه ،مثــل: أن ُ�جــرح �أنــه �شــرب الخمــر 

رف أنــه   ٠خمــر فقــد تــاب منــهعدل وما ذُكــر عنــه مــن شــرب ال إذا نقــدّم المفســر، لأنــه معــه ز�ــادة علــم، فقــد عــُ
  ٠مجروح �الأول ثم زال عنه ما �قتضي الجرح



هــذا الرجــل لــ�س �عــدل، لأنــه مــدمن علــى شــرب الخمــر، ففــي هــذه قــال الجــارح :و�ن �ان الأمر �ــالعكس �ــأن    
م الجارح   ٠الحالة نقدِّ

را،     را جم�عــا شــیئا عــن الــراوي و�ن لــم �كــن أحــدهما مفســِّ إن �ــان الجــرح أو التعــدیل غیــر  ، فهنــا نقــول:أو فســَّ
ر فین�غي أن نتوقف إذا لم نجد مرجحا، فالواجب التوقف في حال هذا الرجل   ٠مفسَّ

ولــ�علم أن �عــض علمــاء الحــدیث عنــدهم تشــدّد فــي التعــدیل، و�عضــهم عنــدهم تســاهل فــي التعــدیل، �عنــي أن    
ده  ل مــن لا �ســتحق �عضهم من تشــدُّ �جــرح �مــا لا �كــون جارحــا، ومــنهم مــن �كــون علــى العكــس فیتســاهل ف�عــدِّ

التعدیل ، وهذا معروف عند أهل العلم ، فمن �ــان شــدیداً فــي الــرواة فــإن تعدیلــه �كــون أقــرب للقبــول ممــن �ــان 
تشــدّدنا فر�مــا نــردّ حــدیثاً  متساهلاً و�ن �ان الحق أن �كون الإنسان قائماً �العدل لا �شدد ولا یتساهل ، لأننــا إذا

بناءً على هذا التشدّد ، و�ذا ما إذا تساهل الإنسان فر�ما ینسب حدیثاً  –صلى الله عل�ه وسلم  –صحّ عن النبي 
 ٠وهو لم �صحّ ثبوته إل�ه �سبب هذا التساهل  –صلى الله عل�ه وسلم  –إلى النبي 

لاً وأداءً  (ضا�ط)وقوله     مثــل أن �كــون نبیهــا �قظــا عنــد تحــدیث الشــ�خ للحــدیث ٠هو الذي �حفظ ما روى تحمــّ
 ٠،فلا تكاد تخرج �لمة من فم الش�خ إلا وقد ض�طها وحفظها وهذا هو التحمّل 

أما الأداء فأن �كون قلیل النس�ان �حیث أنه إذا أراد أن �حدث �ما سمعه من الشــ�خ أداه �مــا ســمعه تمامــا،    
  ٠مّل وحال الأداءفلابد من الض�ط في الحالین في حال التح

ولا نقــول  ٠وضد الض�ط هو أن �كون الإنسان لد�ه غفلة عند التحمّل، أو أن �كون �ثیر النس�ان عند الأداء   
 -صــلى الله عل�ــه وســلم -أن لا ینسى لأننا إذا قلنا إنه �شــترط أن لا ینســى لــم نأخــذ عُشــرَ مــا صــحَّ عــن النبــي

 ان �ثیر النس�ان فإن حدیثه لا �كون صح�حا، لماذا ؟     ولكن المراد ألا �كون �ثیر النس�ان فإن �
لاحتمال أن �كون قد نسي، والناس �ختلفــون فــي هــذا اختلافــا �بیــرا، لا عنــد التحمــل ولا عنــد الأداء، فــ�عض    

الناس یرزقــه الله فهمــا وحفظــا جیــدا ف�مجــرد مــا أن �ســمع الكلمــة إلا وقــد تصــورها وقــد حفظهــا وضــ�طها تمامــا 
الحافظــة عنــده علــى مــا هــي عل�ــه تمامــا، و�عــض النــاس �فهــم الشــيء خطــأ ثــم یــودع مــا فهمــه إلــى  وأودعهــا
    ٠الحافظة

و�ذلك النس�ان فإن الناس �ختلفون ف�ه اختلافــا عظ�مــا، فمــن النــاس مــن إذا حفــظ الحــدیث اســتودعه تمامــا    
  ٠العكسكما حفظه، لا ینسى منه شیئا، و�ن نسى فهو نادر،  ومن الناس من �كون �

أما الأول فمعروف أنه ضا�ط، أما الثاني وهو �ثیر النس�ان فل�س �ضا�ط، ولكن �جب عل�ه تعاهد ما تحمله    
  ٠أكثر مما �جب على الأول، لأنه إذا لم یتعاهده فسوف یُنسى و�ض�ع

 :هل للنس�ان من علاج أو دواء؟  فإن قال قائل   
{ أقــرأ �اســم ر�ــك تا�ة، ولهذا امتن الله عز وجل على ع�اده بها فقــال وهي الك–�فضل الله  -نعم له دواءقلنا :   

{ور�ك الأكرم الذي علم ثم قال  {اقرأ}فقال علم �القلم}  الذي خلق، خلق الإنسان من علق، اقرأ ور�ك الأكرم الذي



ه العلة وهي علة �عني اقرأ من حفظك، فإن لم �كن فمن قلمك، فا� ت�ارك وتعالى بیّن لنا ��ف نداوي هذ  �القلم}
دَ  الآن المســجل –�حمــد الله  -النس�ان وذلك �أن نداو�ها �الكتا�ة، والآن أص�حت الكتا�ة أدقَّ من الأول ،لأنــه وُجــِ

٠ 
ــه     ــه)وقول ــه عمــن اتصــف �العدالــة  (عــن مثل ــة والضــ�ط و�رو� ــراوي متصــفا �العدال ــون ال ــد أن �ك ــه لاب أي أن

  ٠والض�ط
حدیثه صح�حا، و�ذا إذا روى إنسان عدل جید الحفظ عن رجل سیئ الحفــظ فلو روى عدل عن فاسق فلا �كون 

  ٠كثیر النس�ان فإن حدیثه لا �قبل ولا �كون صح�حا، لأنه لم یروه عن رجل ضا�ط مثله
 مباحث حدیثیة

 : الم�حث الأول 
 تنقسم الأحادیث المنقولة إلینا إلى ثلاثة أقسام:   
 ٠-صلى الله عل�ه وسلم -وهو �ختص �ما أض�ف إلى النبي الحدیث: .١
 ٠وهو �ختص �ما أض�ف إلى من دونه من الصحا�ة أو التا�عین أو من �عدهم الأثر:  .٢
إلا مقیدا، مثل  -صلى الله عل�ه وسلم -وهو �عم الحدیث والأثر، ولا �طلق الأثر على المرفوع للنبي الخبر: .٣

طلاق فهو ما أض�ف إلــى الصــحابي فمــن ، أما عند الإ-صلى الله عل�ه وسلم -وفي الأثر عن النبي �قال:أن 
  ٠دونه
  : الم�حث الثاني 
 أحوال التلقي ثلاثة:     
 ٠أن �صرِّح �السماع منه .١
 ٠أن یثبت لُقِ�ُّهُ �ه دون السماع منه .٢
 ٠أن �كون معاصرا له ولكن لم یثبت أنه لَقَِ�هُ  .٣
أمــا إذا ثبــت اللقــي دون  ٠اضــحســمعت فلانــا أو حــدثني فــلان، فالاتصــال و  فقــال:فأما إذا ثبت الســماع منــه    

: قــال فــلان �ــذا و�ــذا، أو عــن فــلان �ــذا و�ــذا، ولــم �قــل ســمعت أو حــدثني، لكــن قــد ثبتــت فقــال الــراوي الســماع 
الملاقاة بینهما فهنا �كون متصلا أ�ضا لأنه ما دام أن الراوي عدل فإنه لا ینسب إلى أحد �لاما إلا ما قد سمعه 

  ٠منه، هذا هو الأصل
  ٠ان معاصرا له لكنه لم یثبت أنه لق�ه فهل ُ�حمل الحدیث على الاتصال؟و�ذا �   
لا �حمل على الاتصال حتى یثبت أنه لاقاه، وقال  الإمام مســلم رحمــه الله: بــل  قال الإمام ال�خاري رحمه الله:   

  ٠�حمل على الاتصال لأنه ما دام أنه معاصر له ونسب الحدیث إل�ه فالأصل أنه سمعه منه



ولكن! قول الإمام ال�خاري أصح ،وهو أنه لابد أن یثبت أن الراوي قد لقي من روى عنه، ولهــذا �ــان صــح�ح    
الإمام ال�خاري أصح من صح�ح الإمام مسلم لأن الإمام ال�خاري �شترط الملاقاة ،أما الإمام مسلم فلا �شترطها، 

من ثبوت السماع، لأنه ر�ما یلاق�ه ولا �سمع وذهب �عض العلماء الذین یتشددون في نقل الحدیث إلى أنه لابد  
  ٠منه، وهذا لا شك أنه أقوى، لكننا لو اشترطنا السماع لفات علینا الكثیر من السنة الصح�حة

   ٠وما هو أصح �تب السنة؟ وما هو أصح الصح�ح؟   
غ المــرام �قــول الحــافظ الأحادیث التي اتفق علیها ال�خاري ومسلم تعتبر أصح الأحادیث، فمثلا فــي بلــو  نقول:   

  ٠عقب الحدیث: متفق عل�ه، �عني رواه ال�خاري ومسلم
  ٠ثم ما انفرد �ه ال�خاري، ولماذا �ان ما انفرد �ه ال�خاري عن مسلم  أصح منه؟   
لأن شرط ال�خاري أقوى من شرط مسلم، وهو ثبوت اللقاء بــین الــراوي ومــن روى عنــه، �خــلاف مســلم  نقول:   

: إن صح�ح ال�خاري أصح مــن فلذلك قالواعاصرة دون الملاقاة، فكان شرط ال�خاري أشد وأقوى، الذي اشترط الم
  ٠صح�ح مسلم

 قال الناظم:   
 لدي وقالوا: أي ذَین تقدم ٠٠٠٠٠٠٠تشاجر قوم في ال�خاري ومسلم     
  ٠�ما فاق في حسن الصناعة مسلم ٠٠٠٠٠٠٠فقلت لقد فاق ال�خاري صحة     
  ٠ما في الترتیب أحسن من ال�خاري، لكن من حیث الصحة فال�خاري �فوق مسلما�عني أن مسل     

  ٠ونحن في �حث الحدیث یهمنا الصحة أكثر مما یهمنا التنسیق وحسن الصناعة    
 فمراتب الأحادیث س�عة وهي :   
 ٠ما اتفق عل�ه ال�خاري ومسلم .١
 ٠ما انفرد �ه ال�خاري  .٢
 ٠ما انفرد �ه مسلم .٣
  ٠وأح�انا �عبرون �قولهم :على شرط الصح�حین أو على شرط ال�خاري ومسلم ٠اما �ان على شرطهم .٤
  ٠ما �ان على شرط ال�خاري  .٥
 ٠ما �ان على شرط مسلم .٦
 ٠ما �ان على شرط غیرهما .٧
  :الم�حث الثالث 
 هل جم�ع ما اتفق عل�ه ال�خاري ومسلم صح�ح؟ �معنى أننا لا ن�حث عن رواته ولا نسأل عن متونه أم لا ؟     

أكثر العلماء �قولون: إن ما فیهما صح�ح ،مفید للعلــم، لأن الأمــة تلقتهمــا �ــالقبول، والأمــة معصــومة  نقول:   
  ٠من الخطأ، وهذا رأي ابن الصلاح، وأظنه رأي ش�خ الإسلام ابن ت�م�ة وتلمیذه ابن القّ�م



قِدَ على ال�خاري �عــض الأحادیــث، وأما ما انفرد �ه أحدهما فإنه صح�ح، لكنه ل�س �ما اتفقا عل�ه، ولهذا اُنتُ    
 وانتقد على مسلم �عض الأحادیث أ�ضا، وأجاب الحفاظ عن هذا الانتقاد بوجهین:

أن هــذا الانتقــاد �عارضــه قــول ال�خــاري! أي أن المنتقــد علــى ال�خــاري �عارضــه قــول ال�خــاري،  الوجه الأول :   
ه، و�ما هي العادة أنه إذا تعارض قولان لأهل العلم وال�خاري إمام حافظ، ف�كون مقدما على من �عده ممن انتقد

فإننــا نأخــذ �ــالأرجح، ف�قولــون ال�خــاري إمــام حــافظ فــي الحــدیث، فــإذا جــاء مــن �عــده وقــال هــذا الحــدیث لــ�س 
�صح�ح، وال�خاري قــد صــححه ووضــعه فــي صــح�حه، وال�خــاري أحفــظ مــن هــذا المنتقــد وأعلــم منــه، فقولــه هــذا 

 أما الجواب المفصّل فهو في: الجواب مجمل،  یتعارض مع ال�خاري، وهذا
حــدیثا حــدیثا، و�هــذا یــزول  أن أهل العلم تصدوا لمن انتقد على ال�خاري ومسلم، وردّوا عل�ــه  الوجه الثاني :   

الانتقاد على ال�خاري ومسلم، لكنه لاشك أنه قد �قع الوهم مــن �عــض الــرواة فــي ال�خــاري ومســلم، لكــن  هــذا لا 
ال�خاري ومسلم له، لأن الوهم لا �كاد �سلم منه أحد، ول�س من شــرط عدالــة الــراوي أن لا �خطــئ �قدح في نقل 

 ٠أبدا، لأن هذا غیر موجود
 
 

 قال المؤلف رحمه الله تعالى:      
 ٠رجاله لا �الصح�ح اشتهرت ٠٠٠٠٠٠٠) والحسن المعروف طرقا وغدت٥(     

 (المعــروف طرقــا)م مــن أقســام الحــدیث، و�قــول فــي تعر�فــه انتقل المؤلف إلى تعر�ــف الحســن، والحســن قس ــ    
�عني المعروفة طرقه �حیث �كون معلوما أن هذا الراوي یروي عن أهل ال�صرة، وهذا عن أهل الكوفة، وهذا عن 

  ٠أهل الشام، وهذا عن أهل مصر، وهذا عن أهل الحجاز، وما أش�ه ذلك
ــه     ــه لا �الصــح�ح)قول ــي أن رجال ــ ( وغــدت رجال ــال �عن ( لا �الصــح�ح ه أخــف مــن رجــال الصــح�ح، ولهــذا ق

إذا �ختلف الحسن عن الصح�ح �أن رجاله ل�سوا �رجــال الحــدیث الصــح�ح،والمراد أنهــم ل�ســوا �رجــال  اشتهرت)
الحدیث الصح�ح في الض�ط، ولهذا قال العلماء المتأخرون الذین �سطوا هذا الفن �الحافظ ابن حجر رحمه الله: 

دیث الصح�ح والحدیث الحسن فرق واحد وهو بدل أن تقول في الصح�ح تام الضــ�ط، قــل فــي إن الفرق بین الح
فتعر�ــف الحسن: خف�ــف الضــ�ط، و�لا ف�ق�ــة الشــروط الموجــودة فــي الصــح�ح موجــودة فــي الحســن، وعلــى هــذا 

 ما رواه عدل خف�ف الض�ط �سند متصل  وخلا من الشذوذ والعلة القادحة.   الحسن هو:
 
 

 لف رحمه الله :قال المؤ    
 ٠�ثر فهو الضع�ف وهو أقساما ٠٠٠٠٠٠٠) و�ل ما عن رت�ة الحسن قصر ٦(  



الحدیث الضع�ف هو ما خلا عن رت�ة الحدیث الحسن، ومعلوم أنه إذا خلا عن رت�ة الحدیث الحسن فقد خلا    
أي مــا لــم �كــن  الحــدیث الضــع�ف مــا لــم تتــوافر ف�ــه شــروط الصــحة والحُســن، وحینئذ نقــول:عن رت�ة الصحة، 

صح�حا ولا حسنا، فلو رواه شخص عدل لكن ض�طه ضع�ف، ولــ�س �خف�ــف الضــ�ط، فــإن هــذا الحــدیث �كــون 
  ٠ضع�فا، و�ذا رواه �سند منقطع �كون ضع�فا أ�ضا؛ و هلمَّ جرّا

 وقد ذ�ر المؤلف الآن ثلاثة أقسام من أقسام الحدیث وهي :        
 . الضع�ف                  ٣الحسن               . ٢الصح�ح                    ٠١   
 لكن الواقع أن الأقسام خمسة وهي :      
  ٠الضع�ف ٠٥. الحسن لذاته            ٣الصح�ح لذاته              ٠١   
 . الحسن لغیره ٤الصح�ح لغیره             ٠٢   
لحسن إذا تعددت طرقه، وسمي صح�حا لغیره لأنه هو ما تقدم تعر�فه، والصح�ح لغیره هو ا فالصح�ح لذاته:   

  ٠إنما وصل إلى درجة الصحة من أجل تعدد الطرق 
الآن �صــل إلــى  فنقــول:إذا جاءنا حدیث له أر�عــة أســانید، و�ــل إســناد منــه ف�ــه راوي خف�ــف الضــ�ط   فمثلا:   

  ٠درجة الصحة، وصار صح�حا لغیره
رواه عــدل خف�ــف الضــ�ط �ســند متصــل وخــلا مــن الشــذوذ والعلــة  أما الحسن لذاته فقد تقــدم تعر�فــه وهــو مــا   

  ٠القادحة
أما الحســن لغیــره فهــو الضــع�ف إذا تعــددت طرقــه علــى وجــه �جبــر �عضــها �عضــا، فإنــه �كــون حســنا لغیــره،    

 لماذا؟  
صــار  لأننا لو نظرنا إلى �ل إسناد على انفراده لم �صل إلى درجة الحُســن، لكــن �اجتمــاع �عضــها إلــى �عــض   

  ٠حسنا
  ٠أما الضع�ف فهو ما ل�س �صح�ح ولا حسن   
  ٠وجم�ع هذه الأقسام مقبولة ما عدا الضع�ف، و�لها حجة ما عدا الضع�ف   
وجم�ع هذه الأقسام �جوز نقله للناس والتحدیث بهــا لأنهــا �لهــا مقبولــة وحجــة مــا عــدا الضــع�ف فــلا �جــوز    

الذي ینقل الحدیث الضع�ف بــدون أن یبــین ضــعفه للنــاس  فهــو أحــد  نقله أو التحدث بها إلا مبینا ضعفه، لأن
 -صــلى الله عل�ــه وســلم -لمــا روى مســلم فــي صــح�حه أن النبــي  -صلى الله عل�ه وسلم -الكاذبین على النبي

ث عنّي �حدیث یــرى أنــه �ــذب فهــو أحــد الكــاذبین ) ( منقال:  ( مــن �ــذب علــيَّ متعمــدا وفــي حــدیث آخــر  ٠حدَّ
  ٠ده من النار)فلیتبوأ مقع

إذا فــلا تجــوز روا�ــة الحــدیث الضــع�ف إلا �شــرط واحــد وهــو أن یبــین ضــعفه للنــاس، فمــثلا إذا روى حــدیث    
  ٠هذا الحدیث وهو ضع�ف -صلى الله عل�ه وسلم-روى عن النبي  قال:ضع�فا 



�ف لكــن �أر�عــة واســتثنى �عــض العلمــاء الأحادیــث التــي تــروى فــي الترغیــب والترهیــب، فأجــازوا روا�ــة الضــع   
 شروط:

 ) أن �كون الحدیث في الترغیب والترهیب .١(
  ٠) ألا �كون الضعف شدیدا، فإن �ان شدیدا فلا تجوز روایته ولو �ان في الترغیب والترهیب٢(

) أن �كون حدیث لــه أصــل صــح�ح ثابــت فــي الكتــاب أو الســنة ، مثالــه :لــو جاءنــا حــدیث یرغــب فــي بــر ٣( 
ب في صلاة الجماعة، وآخر یرغَّب في قــراءة القــرآن و�لهــا أحادیــث ضــع�فة، ولكــن الوالدین وحدیث أخر یرغَّ 

 ٠قد ورد في برِّ الوالدین وفي صلاة الجماعة وفي قراءة القرآن أحادیث صح�حه ثابتة في الكتاب والسنة
ى � عل�ــه )  ألا �عتقد أن النبي _ صلى الله عل�ه وسلم _ قالــه ، لأنــه لا �جــوز أن تعتقــد أن النبــي صــل٤( 

 ٠قال حدیثا إلا إذا �ان قد صح عنه ذلك -وسلم
ولكن الذي �ظهر لي أن الحدیث الضع�ف لا تجوز روایتــه إلا مبینــا ضــعفه مطلقــا، لا ســ�ما بــین العامــة لأن    

 -صــلى الله عل�ــه وســلم-العامة متى ما قلت لهــم حــدیثا فــإنهم ســوف �عتقــدون أنــه حــدیث صــح�ح، وأن النبــي 
وهــذه القاعــدة مقــررة عنــد  ( أن مــا قیــل فــي المحــراب فهــو صــواب )من القواعد المقررة عندهم هــو قاله، ولهذا 

العامة فلو تأتي لهم �أ �ذب حــدیث علــى وجــه الأرض لصــدقوك، ولهــذا فالعامــة س�صــدقوك حتــى لــو بیّنــت لهــم 
نت�ــاه لدرجتــه ضعفه لا ســ�ما فــي الترغیــب والترهیــب، فــإن العــامي لــو ســمع أي حــدیث لحفظــه ولأعــرض عــن الا

   ٠وصحته
والحمد الله فإن في القرآن الكر�م والسنة النبو�ة المطهرة الصح�حة ما �غني عن هــذه الأحادیــث، والغر�ــب أن    

ــى رســول الله ــذین �كــذبون عل اعین ال ــث النبــي  -صــلى الله عل�ــه وســلم -الوضــَّ ــه -وضــعوا أحادی صــلى الله عل�
و�نمــا  -صــلى الله عل�ــه وســلم-وقالوا: إننا لم نكذب على الرسول في حث الناس على التمسك �السنة،  -وسلم

أمــا نحــن فقــد �ــذبنا  (من �ذب عليَّ فلیتبوأ مقعده من النار ) �قول: -صلى الله عل�ه وسلم-كذبنا له، والرسول 
مــا لــم �قلــه، وهــذا هــو  -صــلى الله عل�ــه وســلم -له، وهذا تحر�ف للكلم عن مواضــعه لأنــك نســبت إلــى الرســول

  ٠كذب عل�ه صراحة، وفي السنة الصح�حة غنى عما �ذبت عل�هال
 
 

 قال المؤلف رحمه الله :       
  ٠وما لتا�ع هو المقطوع ٠٠٠٠٠٠٠) وما أض�ف للنبي (المرفوع)٧(   
ولــم یــذ�ر القســم الثالــث وهــو  والمقطــوع ) -( المرفوع ذ�ر المؤلف رحمه الله نوعین من أنواع الحدیث وهما    

   ٠وذلك لأن هذا النظم مختصر )(الموقوف
 ونقول: إن الحدیث �اعت�ار قائله ینقسم إلى ثلاثة أقسام:   



 المرفوع .١
 الموقوف  .٢
 المقطوع .٣
فهــو  -صــلى الله عل�ــه وســلم -وتختلــف هــذه الثلاثــة �ــاختلاف منتهــى الســند، فمــا انتهــى ســنده إلــى النبــي   

والمقطــوع غیــر  ٠هــى إلــى مــن �عــده فهــو المقطــوعالمرفــوع، ومــا انتهــى إلــى الصــحابي فهــو الموقــوف، ومــا انت
  ٠المنقطع �ما س�أتي

  ٠من قول أو فعل أو تقر�ر -صلى الله عل�ه وسلم -والمرفوع هو ما أض�ف إلى النبي   
فهــذا مرفــوع  مــا نــوى ) ( إنمــا الأعمــال �الن�ــات و�نمــا لكــل امــرئ  -صلى الله عل�ــه وســلم -مثاله القول: قوله   
  ٠قولا
  ٠فمسح على خف�ه -صلى الله عل�ه وسلم -توضأ النبي الفعل:ومثال    
فأقرَّهــا علــى ذلــك،  ٠الســماء أیــن الله ؟   قالــت: فــيللجار�ــة:  -صــلى الله عل�ــه وســلم-قولــه  ومثال التقر�ر:   

  ٠وهذا نسم�ه مرفوعا
 وهل ما فُعِل في وقته أو قیل في وقته �كون مرفوعا ؟     
فوع لأنه �كون قد أقرَّ ذلك، و�ن لم �علم �ه فل�س �مرفوع لأنه لم ُ�ضَف إل�ه، ولكنه إن علم �ه فهو مر  نقول:   

ــاه ، ــرار الله إ� ــه حجــه إق ــى القــول الصــح�ح، ووجــه �ون ــى هــذا:حجــة عل ــدلیل عل رضــوان الله  -أن الصــحا�ة وال
ي الله عنــه: �نــا احتجوا �إقرار الله لهم فــي �عــض مــا �فعلونــه ولــم ینكــر علــیهم ذلــك �مــا قــال جــابر رض ــ -علیهم

لــو �ــان هــذا  �قولــون:و�ــأنهم  -صــلى الله عل�ــه وســلم -نعزل والقرآن ینزل، و�ان القــرآن ینــزل فــي عهــد النبــي
الفعل حراما لنهى الله عنه في �تا�ه أو أوحى إلى رســوله بــذلك، لأن الله لا �قــر الحــرام، والــدلیل علــى ذلــك قولــه 

فهــؤلاء الجماعــة  وهو معهم إذ یبتون ما لا یرضى مــن القول}�ستخفون من الله {�ستخفون من الناس ولاتعالى 
الذین بیتوا ما لا یرضاه الله تعالى من القول قد اسخفوا عن أعین النــاس ولــم �علــم بهــم النــاس، ولكــن لمــا �ــان 

عل�ه  صلى الله -فعلهم غیر مرضي عند الله تعالى أنكر الله علیهم ذلك، فدلَّ هذا على أن ما فُعل في عهد النبي
صــلى الله  -ولم ینكره الله تعالى فإنه حجة، لكننا لا نسم�ه مرفوعا، وذلك لأنه لا تصح نسبته إلى النبــي -وسلم

  ٠-عل�ه وسلم
فإن هذا أرفــع مــا  -صلى الله عل�ه وسلم -و�نما سُمِي المرفوع مرفوعا لارتفاع مرتبته لأن السند غایته النبي   

  ٠�كون مرت�ة
الحدیث القدسي أو الحدیث الإلهي أو الحدیث الر�اني، لأن منتهاه  �سمى:لى الله تعالى فإنه وأما ما أض�ف إ   

  ٠-صلى الله عل�ه وسلم-إلى رب العالمین عز وجل، والمرفوع منتهاه إلى النبي 



ه، والمقطوع : هو ما أض�ف إلى التا�عي ومن �عــد ٠وهذا هو القسم السا�ع ( وما لتا�ع هو المقطوع )وقوله    
  ٠هكذا سموّه أهل العم �الحدیث

ومقطوع �عني منقطع في الرت�ة عن المرفوع وعن الموقوف، مثل ما لو نُقل �لام عن الحســن ال�صــري رحمــه    
  ٠الله فنقول عنه هذا أثر مقطوع

 وما أض�ف إلى الصحابي نوعان :   
 ٠ما ثبت له حكم الرفع، فإنه �سمى عندهم المرفوع حكما  .١
له حكم الرفع فإنه �سمى موقوفا، فالآثار التــي تــروى عــن أبــي �كــر وعمــر رضــي الله عنهمــا وما لم یثبت  .٢

نســـمیها موقوفـــة، وعـــن أي واحـــد مـــن الصـــحا�ة نســـمیها موقوفـــة، وهـــذا هـــو الاصـــطلاح ولا مشـــاحّة فـــي 
 -الاصطلاح، و�لا فإنه من المعلوم أنه �صح أن نقول حتى في المرفوع أنــه موقــوف، لأنــه وقــف عنــد النبــي

ة في الاصطلاح-صلى الله عل�ه وسلم   ٠، لكن هذا اصطلاح ولا مشاحَّ
 ٠وما هو الضا�ط للحدیث الذي له حكم الرفع وللذي ل�س له حكم الرفع مما نسب إلى الصحابي ؟   
إن العلماء قالوا في الضا�ط: المرفوع حكما هو الذي ل�س للاجتهاد والرأي ف�ــه مجــال، و�نمــا یؤخــذ نقول:    

ث الصحابي عن أخ�ار یــوم الق�امــة أو الأخ�ــار الغیب�ــة  هذا عن هــذا   فإننــا نقــول ف�ــه:الشرع، مثل ما إذا حدَّ
مرفوع لأنه ل�س للاجتهاد ف�ه مجال، و�ذلك لو أن الصحابي فعــل ع�ــادة لــم تــرد بهــا الســنة لقلنــا هــذا أ�ضــا 

ي صلاة الكسوف في �ل ر�عة ثــلاث مرفوع حكما، ومثَّلوا لذلك �أن علي بن أبي طالب رضي الله عنه صلَّى ف
هذا لا مجال للرأي ف�ــه، ولا �مكــن ف�ــه اجتهــاد  وقالوا:ر�وعات ، مع أن السنة جاءت بر�وعین في �ل ر�عة، 

لأن عدد الر�عات أمر توق�في �حتاج إلى دلیل من الكتاب أو السنة ، فلولا أن عند علي بن أبي طالب رضي 
  ٠ر�وعات في ر�عة واحدة، فهذا مرفوع حكما، لأنه لا مجال للاجتهاد ف�هالله عنه علما بهذا ما صلَّى ثلاث 

من الســنَّة، فإنمــا �عنــي  قال:من السنَّة �ذا، فإنه مرفوع حكما لأن الصحابي إذا  و�ذلك إذا قال الصحابي:   
لاة ، �قــول ابــن ع�ــاس رضــي الله عنهمــا حــین قــرأ الفاتحــة فــي ص ــ-صــلى الله عل�ــه وســلم -�ه سنَّة الرسول

مــن  و�ما قال أنس بن مالك رضي الله عنــه: ٠لتعلموا أنها سنَّة أو ل�علموا أنها سنَّة ، قال:الجنازة وجهر بها
السنَّة إذا تزوج ال�كر على الثیب أقام عندها س�عا، فهذا وأمثالــه �كــون مــن المرفــوع حكمــا، لأن الصــحابي لا 

  ٠-وسلمصلى الله عل�ه  -�ض�ف السنَّة إلا إلى سنَّة الرسول
هذا مرفوع حكما، إلا أنه �شترط في هذا النوع ألا   لقلنا:وأ�ضا لو أخبر أحد من الصحا�ة عن الجنة والنار     

ر لــه حكــم  �كون الصحابي ممن عُرِف �كثرة الأخذ عن بني إسرائیل، فإن �ان ممــن عُرِفــوا بــذلك، فإنــه لا ُ�عْتَبــَ
   ٠الرفع! لماذا؟

نقله عن بني إسرائیل، وهؤلاء �ثیرون أمثال: عبــد الله بــن عمــرو بــن العــاص  لاحتمال أن �كون مانقول:    
رضي الله عنــه فإنــه أخــذ جملــة �بیــرة عــن �تــب أهــل الكتــاب فــي غــزوة الیرمــوك ممــا خلفــه الــروم أو غیــرهم، 



رِف  و�ذلك عبد الله بن ع�اس رضي � عنه �ان ینقــل عــن بنــي إســرائیل �ثیــرا، لأن فــي هــذا رخصــة، فــإذا عــُ
  ٠لصحابي �أنه ینقل عن بني إسرائیل فإنه لا �كون قوله مرفوعا حكماا

  ٠وهل ما أض�ف إلى الصحابي ولم یثبت له حكم الرفع، هل هو حجة أم لا؟   
إن في هذا خلافا بین أهل العلم، فمنهم من قال: �أنه حجة �شرط ألا �خالف نصا ولا صحاب�ا آخر،  نقول:   

  ٠و�ن خالف صحاب�ا آخر أُخذ �الراجحفإن خالف نصا أُخذ �النص، 
   ٠: إن قول الصحابي ل�س �حجة، لأن الصحابي �شر �جتهد و�صیب و�خطئومنهم من قال   
صــلى الله  -: الحجــة مــن أقــوال الصــحا�ة قــول أبــي �كــر وعمــر رضــي الله عنهمــا لأن النبــيومنهم من قال   

( إن �ط�عوا أ�ا �كر وعمــر یرشــدوا  وقال أ�ضا ) وعمر ( اقتدوا �اللذین من  �عدي أبو �كر  قال: -عل�ه وسلم
  ٠وأما من سواهما فل�س قوله �حجة )

والذي �ظهر لي أن قول الصحابي حجة من أهل الفقه والعلم، و�لا فل�س �حجة، لأن �عض الصحا�ة �ــان    
ن الفقهــاء ولــ�س و�تلقى منه �عــض الأحكــام الشــرع�ة، وهــو لــ�س م ــ -صلى الله عل�ه وسلم -َ�فِدُ على النبي

من علماء الصحا�ة، فهــذا لا �كــون قولــه حجــة، وهــذا القــول وســط بــین الأقــوال وهــو القــول الــراجح فــي هــذه 
  ٠المسألة

  ٠وما الحكم ف�ما إذا قال التا�عي: من السنَّة �ذا، هل له حكم الرفع أم لا ؟   
س من قسم المرفوع، لأن التــا�عي لــم إنه موقوف ول� فمنهم من قال:قد اختلف المحدثون في ذلك،  نقول:   

إن مــا ســمَّاه ســنَّة ف�عنــي �ــه ســنَّة  أن نقــول:، فلــذلك لا نســتط�ع -صــلى الله عل�ــه وســلم -یُدرك عهــد النبــي
  ٠أي سنَّة الصحابي ( سنَّة )، بل المراد �قوله -صلى الله عل�ه وسلم -النبي

ه ســقط منــه الصــحابي، و�كــون المــراد �الســنَّة بل هو مرفوع لكنــه مرســل منقطــع، لأن ــوقال �عض العلماء:    
  ٠-صلى الله عل�ه وسلم -عنده هي سنَّة النبي

إن �ان مرسلا فهــو ضــع�ف، وذلــك لعــدم اتصــال الســند، و�ذا �ــان موقوفــا فهــو  وعموما فعلى �لا القولین:   
�ــه وأن القــول من �اب قول الصحابي أو فعله، وقد تقدم الخــلاف فــي حج�ــة قــول الصــحابي و��ــان الخــلاف ف

 حجة بثلاثة شروط :  الصح�ح هو أنه 
 ٠أن �كون الصحابي من فقهاء الصحا�ة٠١     
 ٠ألا �خالف نصا٠٢        
 ٠ألا �خالف قول صحابي آخر٠٣        

فإن �ان ل�س من فقهاء الصحا�ة فقوله ل�س �حجة، و�ن �ان من فقهائهم ولكن خالف نصا فــالعبرة �ــالنص    
  ٠ه، و�ن �ان من فقهاء الصحا�ة ولم �خالف نصا ولكن خالفه صحابي آخر فإننا نطلب المرجحولا عبرة �قول



فقیل �انوا �فعلون �ــذا فــي  -صلى الله عل�ه وسلم -�ذلك من المرفوع حكما إذا نسب الشيء إلى عهد النبي   
  ٠، فهذا من المرفوع حكما-صلى الله عل�ه وسلم -عهد النبي

صــلى الله عل�ــه  -النبــي ( نحرنــا فــي عهــدل قــول أســماء بنــت أبــي �كــر رضــي الله عنهمــا مث ــوأمثلتــه �ثیــرة:    
علم �ه، لأنهــا لــو صــرَّحت  -صلى الله عل�ه وسلم -فرسا في المدینة وأكلناه ) فهنا لم تصرَّح �أن النبي -وسلم

 تعــالى، فــإقرار الله عــز �ه لكان مرفوعا صر�حا، فإذا هو مرفوع حكما، ووجه ذلك أنه لــو �ــان حرامــا مــا أقــره الله
  ٠وجل له �قتضي أن �كون حجة

هذا ل�س مرفوعا حكما، ولكنه حجة، وقال: إنه ل�س مرفوعا  من �قول:وقد علمت ف�ما سبق أن من العلماء    
  ٠لم �علم �ه، لكنه حجة لأن الله تعالى علم �ه فأقرَّه -صلى الله عل�ه وسلم -لأن النبي

  ٠روا�ة إذا قال الصحابي:ما �ذلك من المرفوع حكما    
اتصل السند إلى الصحابي فقال: عن أبي هر�رة روا�ة: من فعل �ذا و�ذا، أو مــن قــال �ــذا و�ــذا، فــإن  مثاله:   

صــلى الله عل�ــه  -هذا �قولون إنه من المرفوع حكما، لأن قول الصحابي روا�ة، لم �صرَّح أنها روا�ــة عــن النبــي
جعله العلماء من المرفوع   -صلى الله عل�ه وسلم-الصحا�ة یتلقّون عن الرسول ، لكن لما �ان الغالب أن-وسلم
  ٠حكما
، مثــل مــا -صــلى الله عل�ــه وســلم -رفعــه إلــى النبــي قــال التــا�عي عــن الصــحابي:�ذلك من المرفوع حكما إذا    

�ــه، �ــل هــذا مــن  �قوله �عض التا�عین: عن أبي هر�رة یرفعه، أو عن أبي هر�ــرة رفعــه، أو عــن أبــي هر�ــرة یبلــغ
   ٠-صلى الله عل�ه وسلم -المرفوع حكما وذلك لأنه لم �صرَّح ف�ه بنسبته إلى النبي

 
 

 :  قال المؤلف رحمه الله   
 ٠راو�ه حتى المصطفى ولم یبنْ  ٠٠٠٠٠٠٠) والمسند المتصل الإسناد من ٨(   
 عندنا ف�ما یتعلق �السند خمسة أش�اء :   
  ٠) سَنَد٥) إسناد          (٤) مُسْنَد إل�ه         (٣) مُسْنِد        (٢(!) مُسْنَد         (   
هــو المتصــل الإســناد مــن راو�ــه حتــى المصــطفى محمــد صــلى الله عل�ــة  �قــول المؤلــف فــي تعر�ــف المســنَد:   

 ٠وسلم
 ٠لمتصــل إســنادههذا تفسیر للاتصال �عني لم ینقطع، فالمسند عنــده إذا هــو المرفــوع ا ( ولم یبن)وقوله        

ولم یبن  -( المتصل الإسناد، أما �ونه متصل الإسناد فمن قوله ( المصطفى)أما �ونه مرفوعاً في}خذ من قوله 
  ٠، هذا هو المسند )

 ٠وعلى هذا فالموقوف ل�س �مسند، لأنه غیر مرفوع أي لم یتصل إلى النبي (صلى الله عل�ة وسلم)      



منه �عض الرواة ل�س �مسند، لأننا اشترطنا أن �كون متصــلا،  وهــذا هــو مــا  و�ذلك فالمنقطع الذي سقط      
 ٠ذهب إل�ه المؤلف وهو رأي جمهور علماء الحدیث

إن المسند أعم من ذلك، فكل ما أسند إلى راو�ه فهــو مســند، ف�شــمل المرفــوع والموقــوف  و�عضهم �قول:       
هو الذي یوافق اللغة، فإن اللغة تدل على أن المســند هــو  والمقطوع والمتصل والمنقطع، ولا شك أن هذا ا لقول

الــذي أســند إلــى راو�ــه، ســواء �ــان مرفوعــا أم غیــر مرفــوع، أو �ــان متصــلا أو منقطعــا، لكــن الــذي عل�ــه أ �ثــر 
 ٠المحدثین أن المسند هو الذي اتصل إسناده إلى رسول الله( صلى الله عل�ة وسلم)

: حــدثني فــلان، فــالأول مســند، والثــاني فــإذا قــاللذي أسند الحدیث إلى راو�ه، فهو الراوي ا ( المسند)أما        
 ٠مسند إل�ه، �عني أن �ل من نسب الحدیث فهو مسند، ومن نسب إل�ه الحدیث فهو مسند إل�ه

فهم رجــال الحــدیث أو رواتــه، فــإذا قــال حــدثني فــلان عــن فــلان عــن فــلان فهــؤلاء هــم ســند  ( السند)أما        
 ٠ن الحدیث اعتمد علیهم، وصاروا سندا لهالحدیث لأ

إسناده ف�قولون: الإسناد هو السند، وهذا التعبیر �قع �ثیرا عندهم  فقال �عض المحدثین: ( الإسناد )أما        
 ٠صح�ح، و�عنون بذلك سنده أي الرواة

ــه، وقــال �عضــهم:        ــى راو� ــال:الإســناد هــو نســ�ة الحــدیث إل ــى فــلان و�ق ــه،  أســند الحــدیث إل أي نســ�ه إل�
والصح�ح ف�ه أنه �طلق على هذا وعلى هذا، ف�طلق الإسناد أح�انا على السند الذین هــم الــرواة، و�طلــق أح�انــا 
على نس�ة الحدیث إلــى راو�ــه ف�قــال أســند الحــدیث إلــى فــلان، أســنده إلــى أبــي هر�ــرة، أســنده إلــى ابــن ع�ــاس، 

 -رضي الله عنهم أجمعین -أسنده إلى ابن عمر وهكذا
 وهل یلزم من الإسناد أن �كون الحدیث صح�حا ؟        
، ولكــن قــد �كــون فــي الــرواة -صلى الله عل�ه وسلم–لا؛ لأنه قد یتصل السند من الراوي إلى النبي  نقول:       

 ٠ضعفاء ومجهولون ونحوهم
غیــر مســند �مــا إذاً فل�س �ل صح�ح مسنداً، ول�س �ل مسند صح�حاً، فقد �كــون الحــدیث صــح�حا وهــو        

صــلى الله عل�ــه  -لو أض�ف إلى الصحابي، فإنه موقوف وصح�ح، لكن ل�س �مسند، لأنه غیر مرفوع إلى النبي
 ٠، وقد �كون مسندا متصل الإسناد لكن الرواة ضعفاء، فهذا �كون مسندا ولا �كون صح�حا-وسلم

 ٠لعموم والخصوصو�ین المسند لغة و�ین المسند اصطلاحا فرق، والنس�ة بینهما ا       
مــا أســند إلــى راو�ــه ســواء �ــان مرفوعــا أو موقوفــا أو مقطوعــا، فــإذا قلــت: قــال  هــو: (اللغة)فالمسند في        

قال فلان �ذا، فهذا مسند لآني  قلت:فلان �ذا فهذا مسند، حتى ولو أضفته إلى واحد موجود تخاط�ه الآن، فلو 
 ٠أسندت الحدیث إلى قائله

 ٠المسند هو المرفوع المتصل السند طلاح:لكن في الاص       



إذا فالمسند اصطلاحا أخص من المسند لغــة، فكــل مســند اصــطلاحا فهــو مســند لغــة ولا عكــس، فبینهمــا        
 ٠العموم والخصوص، ومع ذلك ف�مكن أن یوصف الموقوف �المسند لغة

 
 

 قال المؤلف رحمه الله:        
 ٠إسناده للمصطفى فالمتّصل٠٠٠٠٠٠٠) وما �سمع �ل راو یتصل ٩(      
�التاء، والقاعدة  المصتفى) (مأخوذة من الصفوة، وهي خ�ار الشيء، وأصلها في اللغة   (المصطفى)قوله       

  ٠(المصطفى)أنه إذا اجتمعت الصاد والتاء وس�قت إحداهما �السكون فإنها تقلب طاء فتصیر 
 ٠ي إلى المصطفىأ ( إلى)�معنى (للمصطفى) واللام في قوله       
 أما المتصل ففي تعر�فه قولان لأهل العلم:       
ــى �ــلام المؤلــف         ــذي أخــذه �ــل راوى عمــن فوقــه ســماعا، هــو: فالمتصــل عل ــف المرفــوع ال فاشــترط المؤل

 للمتصل ثلاثة شروط :
 ٠السماع )١(
 ٠الاتصال بین الراوي ومن فوقه )٢(
ى المصطفى، هذا على رأي المؤلف و�ناء على ذلك �عني إل ( للمصطفى )لقوله  ٠) أن �كون مرفوعا٣( 

صــلى الله عل�ــه -فالموقوف والمقطــوع لا �ســمى متصــلا لأن المؤلــف اشــترط أن �كــون متصــلا إلــى النبــي 
 -صلى الله عل�ه وسلم -، وفي المقطوع والموقوف لم یتصل السند إلى النبي-وسلم
 ٠لا �سمى متصل،ا لأنه منقطعو�ذلك المرفوع إذا �ان ف�ه سقط في الرواة فإنه       
وعلى ظاهر �لام المؤلف فالمتصل إذا لم �صرح الراوي �السماع أو ما �قــوم مقامــه فلــ�س �متصــل،       

 ٠فلا بد أن �كون سماعا، والسماع من الراوي هو أقوى أنواع التحمل وهذا هو ما ذهب إل�ه المؤلف
اوي عمــن فوقــه، وعلــى هــذا ف�شــمل الموقــوف وقیــل بــل المتصــل هــو مــا اتصــل إســناده �أخــذ �ــل ر       

 ٠والمقطوع، و�شمل ما روي �السماع وما روى �غیر السماع، لكن لابد من الاتصال
ولابد من معرفة المتصل لأننا ذ�رنا أن من شروط صحة الحدیث اتصــال الســند؛ ولهــذا فــإن القــول        

اده �أن یروي �ل راوي عمن فوقه ســواء الثاني أصح من قول المؤلف وهو أن المتصل هو: ما اتصل إسن
كــان مرفوعــا أو موقوفــا أو مقطوعــا وســواء �انــت الصــ�غة هــي الســماع أو غیــر الســماع، فكــل مــا اتصــل 

 ٠إسناده �كون متصلاً 
ــاة أو تكفــيوقــد ســبق لنــا خــلاف المحــدثین حــول مســألة:         ــدم  المعاصــرة ) (هــل تشــترط الملاق وتق

 ٠الجواب عل�ه



رط في الاتصال أن یثبت سماع هذا الحدیث �عینه منه وذلــك إذا ثبــت أنــه قــد ثبــت ســماعه ولا �شت       
منه ف�كفي ذلك إلا إذا قیل إنه لم �سمع منه إلا حدیثا واحدا وهو حدیث �ذا و�ذا مثلا فــإن مــا ســوى هــذا 

عنــه إلا الحدیث لا �عد متصلاً، �ما قــالوا: إن الحســن ال�صــري لــم �ســمع مــن ســمرة بــن جنــدب رضــي الله 
إذا روى الحســن ال�صــري عــن ســمرة بــن  فنقــول:حدیثا واحداً وهو حدیث العق�قة، و�نــاء علــى هــذا القــول 

إن  نقــول:جندب حدیثا سوى حدیث العق�قة فهو غیــر متصــل، والمســألة فیهــا خــلاف بــین العلمــاء، ولكــن 
ة ف�ــه نــوع صــعو�ة الحصر صعب، فكوننا نقول إن الحسن ال�صري لــم �ســمع مــن ســمرة إلا حــدیث العق�ق ــ

إن �ان قد قال هذه الكلمــة  نقول:لم أسمع سوى هذا الحدیث، فإننا  قال:جداً، حتى لو فرض وأن الحسن 
�عد موت سمرة حكمنا �أنه لم �سمع من سمرة سواه، لأنه لا �مكــن أن �ســمع مــن ســمرة �عــد موتــه، وأمــا 

ن سمرة سوى هذا الحدیث ثم قد �كون قــد إذا �ان قد قاله في حال ح�اة سمرة ف�حتمل أنه قال لم أسمع م
  ٠�الله أعلم ٠سمع �عد ذلك حدیثا أخر

 
 
 قال رحمه الله تعالى :        
  ٠مثل: أما �الله أن�أني الفتى ٠٠٠٠٠٠٠) مسلسل قل ما على وصف أتى ١٠(        
ي سلســلة، هــذا فــي إذا ر�طــه ف ــ ( سلســلة)وهو اســم مفعــول مــن  ( المسلسل)ومن أقسام الحدیث أ�ضا         

  ٠اللغة
 ٠:هو الذي تلقاه �ل راو عمن فوقه �ص�غة معینة أو حال معینة وفي الاصطلاح       
 ٠�عني أن الرواة اتفقوا ف�ه على وصف معین، إما وصف الأداء أو وصف حال الراوي أو غیر ذلك       
 ٠ن فیهما أوفي أحدهما دون الآخروالمسلسل من م�احث السند والمتن جم�عا لأن التسلسل قد �كو        
( حدیث معاذ بن منها: هو التنب�ه على أن الراوي قد ض�ط الروا�ة، ولذلك أمثلة �ثیرة وفائدة المسلسل:          

قــال لــه: إنــي أح�ــك فــلا تــدعن أن تقــول دبــر �ــل صــلاة:  -صلى الله عل�ــه وســلم -جبل رضى الله عنه أن النبي
فقد تسلسل هذا الحدیث وصــار �ــل راو إذا أراد أن �حــدث �ــه  ٠حسن ع�ادتك )و  اللهم أعني على ذ�رك وشكرك

  ٠الحدیث ( أني أح�ك فلا تدعن أن تقول ..)غیره قال لمن �حدثه هذه الجملة 
  ٠فهذا مسلسل لأن الرواة اتفقوا ف�ه هذه الجملة       
الــذي تحتــه وهــو علــى الغــداء فقــال: حــدثني فــلان علــى الغــداء ثــم إن هــذا الــراوى حــدّث  و�ــذلك لــو قــال:       

حدثني فلان على الغداء قال حدثني فلان على الغداء، فنسمي هذا مسلســلا، لأن الــرواة اتفقــوا ف�ــه علــى حالــة 
  ٠واحدة فأدوه وهم على الغداء



ي و�ذلك إذا اتفــق الــرواة علــى صــ�غة معینــة مــن الأداء �حیــث أنهــم �لهــم قــالوا: أن�ــأني فــلان، قــال أن�ــأن       
أن�أني فلان، إلى نها�ــة الســند، فإننــا نســمي هــذا أ�ضــا مسلســلا لا تفــاق الــرواة علــى صــ�غة معینــة  ، قال:فلان
  ٠(أن�أني)وهي 

م ثــم         م،  قــال:و�ذلك من المسلسل  أن الراوي �ان إذا أراد أن �حــدّث ت�ســّ  قــال:حــدثني فــلان �كــذا ثــم ت�ســّ
م، وهكــذا إلــى نها�ــة  قال:ن �كذا ثم ت�سّم، حدثني فلا ، قال:حدثني فلان �كذا ثم ت�سّم حدثني فلان �كــذا ثــم ت�ســّ

  ٠لأن الرواة اتفقوا على ذلك (التحدیث مع الت�سم)فهذا مسلسل �ص�غة  ٠السند
�عنــي أن مــا أتــى علــى وصــف واحــد مــن الــرواة ســواء �ــان هــذا  ( مسلسل قل ما على وصف أتى )قوله        

ال الراوي، فإذا اتفق الرواة على شــيء إمــا فــي صــ�غة الأداء أو حــال الــراوي الوصف في ص�غة الأداء أو في ح
  ٠فإن ذلك �سمى مسلسلا

وقد تقدم هذا المثــال، وذلــك �ــأن �قــول �ــل واحــد مــنهم: أن�ــأني فــلان،  ( مثل أما �الله أن�أني الفتى )قوله       
لرواة اتفقوا ف�ه على ص�غة واحدة في الأداء، قال: أن�أني فلان إلى نها�ة السند، فإننا نسمي هذا مسلسلا لأن ا

   ٠ومثله ما لو اتفقوا على ص�غة سمعت أو قال أو نحو ذلك فإن �ل هذا �سمى مسلسلا
 ثم قال المؤلف رحمه الله :       
 ٠أو �عد أن حدثني ت�سما ٠٠٠٠٠٠٠) �ذاك قد حد ثن�ه قائما ١١(      
حــدثني فــلان قائمــا، قــال: حــدثني فــلان قائمــاً، قــال حــدثني فــلان ومن صور المسلســل أن �قــول الــراوي:        

  ٠قائماً، قال:حدثني فلان قائماً وهكذا إلى نها�ة السند
ومثلــه مــا لــو قــال حــدثني فــلان وهــو مضــطجع علــى فراشــه، ثــم اتفــق الــرواة علــى مثــل ذلــك فإنــه �كــون        
  ٠مسلسلا
ي هر�رة في قصة الرجل المجامع في نهار رمضان الذي قــال �عــد ولو أن الرواة اتفقوا في روا�ة حدیث أب       

 -: �ا رسول الله، أعلــى أفقــر منــي؟ فــ�الله مــا بــین لا بتیهــا أهــل بیــت أفقــر منــي، فضــحك النبــيأن أتته الصدقة
، حتى بدت نواجذه، فصار �ل محدث �ضحك إذا وصل إلى هذه الجملة حتى تبدوا نواجذه  -صلى الله عل�ه وسلم

  ٠ذا أ�ضا مسلسلا، لأن الرواة اتفقوا ف�ه على حالة واحدة وهي الضحكفنسمي ه
   ٠ما هي الفائدة من معرفة المسلسل؟       
 إن معرفة المسلسل له فوائد هي   : نقول:       
حــدثني  إذا قــال:هو في الحق�قة فن طر�ف، حیث إن الرواة یتفقون ف�ه على حال معینــة لا ســ�ما  أولا :       

م، حــدثني ثــم �كــى، فهــذه الحالــة وهو  على فراشه نائم، حدثني وهــو یتوضــأ، حــدثني وهــو �أكــل، حــدثني ثــم ت�ســّ
 ٠طر�فة وهي أن یتفق الرواة �لهم على حال واحدة 



أن في نقله مسلسلا هكذا؛ حتى لدرجة وصف حال الراوي: ف�ه دلیــل علــى تمــام ضــ�ط الــرواة، وأن ثان�ا:        
  ٠الراوي حین رواه فهو یز�د الحدیث قوة�عضهم قد ض�ط حتى حال 

أنه إذا �ان التسلسل ممــا �قــرّب إلــى الله صــار ف�ــه ز�ــادة  قر�ــة وع�ــادة، مثــل مــا فــي حــدیث معــاذ  ثالثا:       
فكون �ل واحد من الــرواة �قــول للثــاني إنــي أح�ــك فــي الله �ــان هــذا  )٠٠٠( إني أح�ك فلا تدعنّ رضي الله عنه 

( مــن أوثــق عــرى الإ�مــان الحــب فــي الله والــ�غض و�ز�د الإنسان قر�ة إلى الله تعالى،  لأن  مما یز�د في الإ�مان
  ٠في الله)

 
 

 ثم قال المؤلف رحمه الله:       
 ٠مشهور مروي فوق ما ثلاثه ٠٠٠٠٠٠٠) عز�ز مروي اثنین أو ثلاثة ١٢(      
  ٠العز�ز والمشهور وهما:ذ�ر المؤلف في هذا البیت قسمین من أقسام الحدیث        
العز�ز في اللغة مأخوذ من عز إذا قوي، وله معاني أخرى منها القوة والغل�ة والامتناع، لكن الــذي یهمنــا        

   ٠في �اب المصطلح هو المعنى الأول وهو القوة
 ٠و ما رواه اثنان عن اثنین عن اثنین إلى أن �صل إلى منتهى السندأما في الاصطلاح فه:       

 ( مــروي اثنــین )والمؤلف هنا لم �شترط أن �كون مرفوعا ف�شمل المرفوع والموقوف والمقطوع، لأنه قــال        
، ولهذا فإنه لا �شترط في العز�ز أن �كون مرفوعاً، فدلّ هذا على أن العز�ز هو ( مروي اثنین مرفوعا )ولم �قل 

صــلى الله عل�ــه  -كان مرفوعا أي مضافا إلــى النبــيما رواه اثنان عن اثنین عن اثنین إلى منتهى السند سواء أ
  ٠أو �ان موقوفا على الصحابي أو مقطوعاً إلى التا�عي -وسلم

ووجه تســمیته عز�ــزاً لأنــه لمــا رواه الثــاني قــوي بروا�ــة الثــاني ، و�لمــا �ثــر المخبــرون ازداد الحــدیث أو        
برك بــنفس الخبــر ثــم جــاءك ثالــث ثــم را�ــع فــأخبروك الخبر قوة ،فإنه لو أخبرك ثقة �خبــر ثــم جــاء ثقــة آخــر فــأخ

 ٠�الخبر لكان هذا الخبر یزداد قوة �ازد�اد المخبر �ه 
للتنو�ع ، ومن حیث الص�غة �حتمل أن تكون للخلاف لكنه لمــا قــال ف�مــا �عــد  (أو)فإن  (أو ثلاثة)وقوله        

لا تنو�ع المقال ، �عني أن العز�ز هو مــا رواه هنا لتنو�ع الحال ،  (أو)عرفنا أن (مشهور مروي فوق ما ثلاثة )
فما رواه ثلاثة عن ثلاثــة إلــى منتهــى الســند  ٠اثنان عن اثنین إلى آخره ، أو ما رواه ثلاثة عن ثلاثة إلى آخره

 ٠عز�زاّ! ولماذا؟ -في رأي المؤلف -�عتبر
ثنان فقط ، وأن المشهور هــو مــا لأنه قوي، ولكن المشهور عند المتأخر�ن أن العز�ز هو ما رواه انقول :      

مرجوحــاً ، والصــواب أن العز�ــز هــو مــا رواه اثنــان  ثلاثــة) (أورواه ثلاثة فأكثر ، وعلى هذا ف�كون قول المؤلف 
 ٠فقط من أول السند إلى آخره



وهذا   أما لو رواه اثنان عن واحد عن اثنین عن اثنین إلى منتهاه فإنه لا �سمّى عز�زاً ، لأنه أختلّ شرط،      
 ٠الشرط اختل في ط�قة من الط�قات ، و�ذا اختل شرط ولو في ط�قة من الط�قات اختل المشروط

 ٠وهل العز�ز شرط للصح�ح؟      
لأن قــالوا: إن العز�ــز لــ�س شــرطاً فــي الصــح�ح ، وقــال �عــض العلمــاء بــل إنــه شــرط للصــح�ح ،  نقــول :       

أعظــم مشــهود �ــه، ولهــذا -صلى الله عل�ه وســام–الحدیث عن النبي الشهادة لا تقبل إلاّ من اثنین ، ولا شك أن 
متعمدا فلیتبوأ مقعده من النار، لذلك ذهب �عض العلماء إلــى  -صلى الله عل�ه وسلم -فإن من �ذب على النبي

  ٠أنه �شترط لكون الحدیث صح�حا أن �كون عز�زا
اتصل إسناده ولــم �شــذ أو  ما ٠٠٠(في قوله ولكن قد سبق لنا في �لام المؤلف أن هذا ل�س �شرط وهو       
  ٠ولم یذ�ر اشتراط أن �كون عز�زا، وعلى هذا ف�كون ل�س شرطا في الصحة�عل ) 
و�جاب عن قول من قال �أن الشهادة لا تقبــل إلا �ــاثنین �ــأن هــذا خبــر ولــ�س �شــهادة والخبــر �كفــي ف�ــه       

نه ، مع أنه واحد، لأن هــذا خبــر دینــي �كفــي ف�ــه الواحــد، الواحد، بدلیل أن المؤذن یؤذن و�فطر الناس على آذا
أنــه  –رضــي الله عنــه أرضــاه  -أن العلماء اتفقوا على قبول حدیث أمیر المؤمنین عمــر بــن الخطــاب و�دل لهذا:

وهذا الحدیث في  )٠٠٠(إنما الأعمال �الن�ات و�نما لكل امرئ ما نوى �قول  –صلى الله عل�ه وسلم   –سمع النبي  
  ٠�قات لم یروى إلا عن واحد ، فدلّ ذلك على أنه ل�س من شرط الصح�ح أن �كون مروي �اثنین فأكثرثلاث ط
هذا رأي المؤلف، وعلى القــول الــراجح نقــول: مشــهور مــروي فــوق  ( مشهور مروي فوق ما ثلاثة)قوله        

صــح�ح هــو مــا رواه ثلاثــة مــا اثنــین، فالمشــهور علــى �ــلام المؤلــف هــو مــا رواه أر�عــة فصــاعدا وعلــى القــول ال
  ٠فصاعدا
 والمشهور �طلق على معنیین هما :       

 ٠ما اشتهر بین الناس .١
 ٠ما اصطلاح على تسمیته مشهورا ٠٢        
 أما ما اشتهر بین الناس فإنه أ�ضا على نوعین :٠٣        

   ٠ما اشتهر عند العامة  (أ )           
                                                       ٠علمما اشتهر عند أهل ال (ب)           
أما ما اشتهر عند العامة فلا حكم له لأنه قد �شــتهر عنــد العامــة �عــض الأحادیــث الموضــوعة فهــذا لا          

دهم عبرة �ه ولا أثر لا شتهاره عند العامة، لأن العامة ل�ســوا أهــلا للقبــول أو الــرد حتــى نقــول إن مــا اشــتهر عن ــ
( تمییــز مقبول، ولهذا نجد �ثیرا من الأحادیث المشتهرة عند العامــة قــد ألــف العلمــاء  فیهــا مؤلفــات مثــل �تــاب 

( خیــر الأســماء مــا وممــا اشــتهر مــن الأحادیــث  من الخبیث ف�ما یدور على ألسنة الناس مــن الحــدیث ) الطیب
 -دیث لا أصل له ولم �صح ذلك عــن النبــيوهذا مشتهر عند العامة على أنه حدیث صح�ح وهو ح حمّد وعبّد )



 ( أحب الأسماء إلى الله عبــد الله وعبــد الــرحمن ) -صلى الله عل�ه وسلم -، بل قال النبي-صلى الله عل�ه وسلم
وهو مشهور عند العامة على أنه صح�ح وهو  ( حب الوطن من الإ�مان )أما ما حمّد وعبّد فل�س �ذلك، ومثله 

( یــوم صــومكم المعنى أ�ضا غیر صح�ح بل حب الوطن من التعصب، ومثله حدیث حدیث موضوع مكذوب ، بل 
( را�عة رجــب غــرة وهو مشهور عند العامة على أنه حدیث صح�ح وهو لا أصل له، ومثله ما �قال  یوم نحر�م )
وهــو حــدیث منمــق و�عنــي أن الیــوم الرا�ــع لرجــب هــو الیــوم الأول لرمضــان وهــو الیــوم تنحــرون )  رمضــان فیهــا

  ٠العاشر لذي الحجة، وهو �اطل غیر صح�ح ولا أصل له
لأن و�قــول: والنوع الثاني هو المشهور عند العلماء فهذا �حتج �ه �عض العلمــاء و�ن لــم �كــن لــه إســناد،       

 ( لا �قــاد الوالــد �الولــد)اشتهاره عند أهل العلم وقبولهم إ�اه وأخذهم �ه یدل على أن له أصل، ومــن ذلــك حــدیث 
لا �قتل الوالد �الولد قصاصا وهو مشهور عند العلماء فمنهم من أخــذ �ــه وقــال لأن اشــتهاره عنــد العلمــاء �عني 

ل  إن لــم  وقــال:وتداولهم إ�اه واستدلالهم �ه یدل على أن له أصل،ا ومن العلماء من لم �عتبر بهــذا، ومــنهم فصــّ
وهذا أقــرب الأقــوال الثلاثــة وهــو أن مــا �خالف ظاهر النص فهو مقبول، أما إن خالف ظاهر النص فهو مردود، 

( لا �قــاد اشتهر بین العلماء ینظر ف�ه فإن لم �خالف نصــا فهــو مقبــول، و�ن خــالف نصــا فلــ�س �مقبــول، مــثلا 
بــل  ٠} ٠٠٠�ــالنفس { و�تبنا علــیهم فیهــا أن الــنفسفهذا مخالف لظاهر النص وهو قوله تعالى  الوالد �الولد )

صــلى الله  -وقولــه } ٠٠٠في القتلى الحر �الحر ا الذین أمنوا �تب عل�كم القصاص{ �ا أیهو�خالف قوله تعالى 
  ٠) ٠٠٠مسلم إلا �إحدى ثلاث : النفس �النفس ( لا �حل دم امرئ  -عل�ه وسلم

 
 

 قال المؤلف رحمه الله :       
  ٠ومبهم ما ف�ه راو لم �سم ٠٠٠٠٠٠٠) معنعن �عن سعید عن �رم ١٣(       
وهو ما أدي �ص�غة عن فهو معنعن ، مثل أن �قول: عن نافع عن ابــن  ( عن)ن مأخوذ من �لمة المعنع       

  ٠عمر رضي الله عنهما، ومثل أن �قول: حدثني فلان عن فلان عن فلان عن فلان
واقتصر المؤلف �المثال لأجل التعر�ف، لأن التعر�ف �المثال جائز، إذ أن المقصود �التعر�ف هو إ�ضاح        

ف�قــول أروي  هــذا  (عــن ســعید عــن �ــرم )معّرّف، والمثال قد �غني عن الحــد، والمثــال الــذي ذ�ــره المؤلــف هــو ال
 (أن)،الحدیث عن سعید عن �رم، هذا هــو المعــنعن ، وهنــاك نــوع أخــر مثلــه وهــو المــؤنن ، وهــو مــا روي بلفــظ 

   ٠إلخ ٠٠٠أن فلانا قال  قال:مثل أن �قول، حدثني فلان أن فلانا 
هو الاتصال، إلا ممن عرف �التدل�س، فإنه لا �حكم �اتصــاله إلا �عــد أن �صــرّح  وحكم المعنعن والمؤنن:       

ومن ثم نحتاج إلى معرفة المدلسین، وذلك لكي تســتط�ع أن تعــرف الحــدیث إذا جــاء  ٠�السماع في موضع آخر
قط الراوي الــذي بینــه و�ــین المــذ�ور و�ان عن مدلّس فإنه لا �حكم له �الاتصال، لأن المدلّس قد �س (عن)بلفظ 



تدل�سا، لأن الراوي الذي أسقطه قد �كون ضع�فا في روایته، أو في دینه ، ف�ســقطه حتــى �ظهــر الســند �مظهــر 
صــلى الله  -الصح�ح، فهذا لا نحمله على الاتصال ونخشى من تدل�سه، وهذا من احت�اط أهل العلم لســنة النبــي

ى علــى هــذه الأمــة حیــث إنهــم �ــانوا یتحــرزون أشــد التحــرز ف�مــا ینســب إلــى ، ومــن نعمــة الله تعــال-عل�ه وسلم
    ٠-صلى الله عل�ه وسلم -النبي

والمبهم هو الذي ف�ه راو لم �سمّ، مثل أن �قــول: حــدثني رجــل، قــال:  ( ومبهم ما ف�ه راو لم �سم )قوله        
حــدثني  قال:نه أبهم ف�ه الراوي، و�ذلك إذا حدثني فلان عن فلان عن فلان، فإننا نسمي هذا الحدیث مبهما، لأ

الثقة فإنه أ�ضا �كون مبهما، لأننا لا نــدري مــن هــو هــذا  الثقــة فقــد �كــون ثقــة عنــد المحــدث ولــ�س بثقــة عنــد 
حــدثني صــاحب هــذه الــدار  قــال:غیره، و�ذلك إذا قال: حدثني من أثق �ه ،فهــذا أ�ضــاً �كــون مبهمــاً، و�ــذلك إذا 

  ٠م �كن صاحب الدار معروفافإنه �كون مبهما ما ل
حــدیث أنــس رضــي إذا فالمبهم هو �ل ما ف�ه راو لم �سمّ، أما ما �ان الحدیث ف�ه عن رجل لم �سمّ مثل        

، فالأعرابي هنا مبهم، لكنه لا ٠٠�خطب  -عل�ه وسلم صلى الله -الله عنه قال: دخل أعرابي یوم الجمعة والنبي
ث عنــه، ومــن جهــة أخــرى لأن الصــحا�ة  یدخل في التعر�ــف الــذي معنــا، لأن الأعرابــي هنــا لــم یــروي ولكنــه تحــدِّ
  ٠رضوان الله علیهم �لهم عدول ثقات

  ٠معناه أي ما �ان في السند راو لم �سمّ  ( ما ف�ه راو لم �سمّ )إذا فقوله        
حــال هــذا المــبهم، إلا وحكــم المــبهم أن حدیثــه لا �قبــل حتــى �علــم مــن هــو هــذا المــبهم، وذلــك لجهالتنــا �       

المبهم من الصحا�ة فإن إبهامه لا �ضر، لأن الصحا�ة �لهم عدول ثقات �شهادة الله تعالى لهم في قوله تعــالى 
{ محمــد رســول الله والــذین معــه أشــداء علــى الكفــار وتز�یتــه إ�ــاهم فــي قولــه تعــالى   { و�لا وعــد الله الحســنى }

  ٠رحماء بینهم }
ث المبهم أنه موقوف حتى یتبین من هو هذا المبهم إلا الصــحا�ة رضــوان الله علــیهم فــإن إذا فحكم الحدی       

  ٠المبهم منهم مقبل �ما سبق ب�انه
 
 

 قال المؤلف رحمه الله :       
 ٠وضده ذاك الذي قد نزلا ٠٠٠٠٠٠٠) و�لّ ما قلّت رجاله علا ١٤(       
 قسم العلو إلى قسمین :و�نعلوّ الإسناد ونزوله من وصف الإسناد،        

 فكلما قلّ رجال الإسناد إلخ)٠٠٠( ما قلّت رجاله علو عدد، وهو ما عرّفه المؤلف �قوله  )١(
ت الوســائط  فهو عال، و�لما �ثر رجال السند فهو نازل، وذلك لأنه إذا قلّ عدد الرجال قلّت الوسائط،   و�لما قلــّ

واة هــم واحــد عــن اثنــین عــن ثلاثــة فالخطــأ �حتمــل فــي ضعف احتمال الخطأ، و�تضح هذا �المثــال فــإذا �ــان الــر 



الأول و�حتمل في الثاني و�حتمل في الثالث،  فالاحتمالات ثلاثة، و�ذا روى واحد عن اثنین عن ثلاثة عن أر�عة 
  ٠عن خمسة، صار عندنا خمسة احتمالات، ومعلوم أنه �لما قلّ احتمال الخطأ ازداد السند علوا

لحدیث �سند بینه و�ــین الــراوي خمســة، وروي مــن طر�ــق آخــر بینــه و�ــین الــراوي ثلاثــة، فإذا روي هذا ا        
  ٠فالثاني هو العالي والأول هو النازل، لأن احتمال الخطأ في الثلاثة أقل من احتمال الخطأ في الخمسة

  ٠وهل یلزم من علو السند عددا أن �كون أصح من النازل ؟         
لك، لأن هذا العدد القلیل من الرواة قد �كون الرواة ف�ه ضعفاء، و�كون في العدد الكثیر لا یلزم ذ نقول:        

الرواة ف�ه ثقات أ ث�ات، فلا یلــزم مــن علــو الإســناد عــددا أن �كــون العــالي أصــح، لأن اعت�ــار حــال الرجــال أمــر 
 ٠مهم

  ٠وذلك �أن �كون رجال السند اثبت في الحفظ وفي العدالة ٠علو الصفة )٢(
روي الحدیث من طر�ق عدد رجاله ثلاثة، وروي من طر�ق آخر عدد رجاله ثلاثة، لكن الطر�ــق  مثاله:         

  ٠الأول أضعف من الطر�ق الثاني  في الحفظ والعدالة، فالثاني بلا شك هو أقوى وأحسن من الطر�ق الأول
ثــة رجــال، لكــن الطر�ــق الأول ولو روي الحدیث من طر�ق ف�ه أر�عة رجال وروي من طر�ق آخر ف�ه ثلا        

الأول أعلــى �اعت�ــار حــال الــرواة، �عنــي أن الأول  ، فنقــول:اثبت من الطر�ق الثاني في العادلة والحفــظ والضــ�ط
  ٠أعلى علو صفه، والثاني أعلى علو عدد، ففي هذه الحالة أیهما نقدم؟

هو الذي �عتمد عل�ه في صــحة الحــدیث، نقدم الأول وهو العلو في الصفة، لأن العلو في الصفة نقول:         
لأن العدد قد �كون مثلا عشر�ن راو�ــا و�لهــم ثقــات ف�كــون الحــدیث صــح�حا، وقــد �كــون العــدد ثلاثــة لكــن �لهــم 

 إذا فالعلو ینقسم إلى قسمین :ضعفاء فلا �كون الحدیث صح�حا، 
 ٠وهو ما �ان ف�ه عدد الرجال أقل ٠علو العدد )١(
 ٠�ان حال الرجال ف�ه أقوى وأعلى من جهة الحفظ والعدالة ما ٠علو الصفة) ٢(         
  ٠والمؤلف رحمه الله لم یتكلم عن علو الصفة و�نما تكلم عن علو العدد         

 
 

 قال المؤلف رحمه الله :          
 ٠ز�ن قول وفعل فهو موقوف ٠٠٠٠٠٠٠) وما أضفته إلى الأصحاب من ١٥(        
أي مــا أضــفته أیهــا الــراوي إلــى الأصــحاب، والأصــحاب جمــع  أضــفته إلــى الأصــحاب ) (( مــا) شــرط�ة،         

، والصــحابي -صــلى الله عل�ــه وســلم -صحب ،وصحب اسم جمع صاحب، والمراد �الأصحاب هنا أصحاب النبي
  ٠مؤمنا �ه ومات على ذلك -صلى الله عل�ه وسلم -هو من اجتمع �النبي



أن �كــون صــاح�ه مــن  -صلى الله عل�ه وســلم-، وهذا من خصائص النبيحتى ولو �ان الاجتماع لحظة        
اجتمع �ه ولو لحظة، أما غیره فلا �كون الصاحب صاح�ا إلا بدوام صح�ة أو �طول صح�ة، أما مجرد أن یلاق�ه 

  ٠في أي مكان فلا �كون بذلك صاح�ا له
حتى ولو ارتدّ عــن الإســلام ثــم رجــع  -لمصلى الله عل�ه وس -ولابد في الصحابي أن �موت مؤمنا �النبي        

  ٠إل�ه مرة أخرى فهو صحابي على الصح�ح من أقوال أهل العلم
(ز�ــن وقولــه   ٠إذا فما أضفته إلى الصحا�ة رضوان الله تعالى علیهم فإنه �سمى عند المحــدثین موقوفــا        

  ٠�عني علم، ز�ن �علم لفظا ومعنى  )
�ستثنى من ذلك ما ثبت له حكم الرفع من قول الصحابي أو فعلــه، فإنــه �كــون  ( من قول وفعل )وقوله         

مرفوعا حكما، ولو �ان من فعل الصحابي �صلاة علي رضي الله عنه في الكسوف ثلاث ر�وعات في �ــل ر�عــة، 
 فهذا مرفوع حكمــا ،لأن عــدد الر�وعــات فــي ر�عــة واحــدة أمــر یتوقــف ف�ــه علــى الشــرع ولا مجــال للاجتهــاد ف�ــه،
و�ذلك لو تحدث الصحابي عن أمر من أمور المستقبل أو أمور الغیــب فإنــه �حكــم لــه �ــالرفع، لأن أمــور الغیــب 

مــا ثبــت لــه حكــم الرفــع فإنــه   ( من قول وفعــل)ل�س للرأي فیها مجال وعلى هذا فنقول �ستثنى من قول المؤلف
 ٠�كون مرفوعا ولو �ان منتهاه الصحابي

 
 

 الله : قال المؤلف رحمه          
 ٠وقل غر�ب ما روى راو فقط ٠٠٠٠٠٠٠) ومرسل منه الصحابي سقط ١٦(        
  ٠المرسل معناه في اللغة هو: المطلق، ومعنى أرسل الناقة أي أطلقها        
 وفي الاصطلاح �طلق المرسل على معنیین:        
-لســند إلــى الصــحابي ثــم إلــى النبــي ) ما سقط منه راو في أي مكان �ان، وهذا �عــرف �ــأن �ســاق ا١(        

هــذا مرســل فمعنــى ذلــك انــه ســقط  وقــال:ثم �قال هذا مرسل، فإذا �ان الصــحابي موجــود  -صلى الله عل�ه وسلم
  ٠منه راو إما في أول السند أو في وسطه

عي ) وهو الذي �غلب في الاصطلاح وهو أن المرسل �طلق على: ما سقط منه الصحابي، أي أن التا�٢(        
ولا یذ�ر ف�ه الصحابي، وهو من أقسام الضع�ف، والعلة في تضع�فه  -صلى الله عل�ه وسلم-ینس�ه إلى النبي 

  ٠هو عدم اتصال السند، فإذا حذف منه الصحابي فقد سقط منه راوي ولا �كون السند قد اتصل بذلك
ننــا إذا علمنــا أن الســاقط منــه ف�ــه تســاهل مــن المؤلــف، وذلــك لأ ( ومرسل منه الصحابي سقط )وقوله         

الصحابي فالحدیث صح�ح، لأن الصحا�ة �لهم عدول، فســقوط الصــحابي لا �ضــر، �مــا أن جهالــة الصــحابي لا 
تضر، ولكن إذا �نا لا ندري من الســاقط هــل هــو الصــحابي أو التــا�عي الــذي روى الــذي روى عــن الصــحابي أو 



ولهــذا �ــان التعبیــر الثــاني الــذي عبــر �ــه �عــض المتــأخر�ن غیره، فإنه حینئذ �كون المرسل من قســم الضــع�ف، 
 -صلى الله عل�ــه وســلم-ما رفعه التا�عي أو الصحابي الذي لم �سمع من النبي  وهو:أحسن من تعبیر المؤلف 

وهذا أصح؛ وذلك أن التا�عي إذا  رفعــه ف�حتمــل أن �كــون قــد أســقط منــه الصــحابي فقــط،  ولــو لــم �كــن إلا هــذا 
الحـــدیث صـــح�حا، و�حتمـــل أنـــه أســـقط تا�ع�ـــا روى عـــن صـــحابي، ف�كـــون قـــد أســـقط التـــا�عي  الاحتمـــال لكـــان

  ٠فلذلك صار المرسل من قسم الضع�ف هو؟والصحابي، فحینئذ ی�قى هذا التا�عي  مجهولا لا ندري من 
 مثــل محمــد بــن أبــي �كــر)  -صــلى الله عل�ــه وســلم -( أو الصــحابي الــذي لــم �ســمع مــن النبــيوقولنــا         

صــلى -الصدیق رضي الله عنهما، فإنه ولد في حجة الوداع، فإذا روى محمد بن أبي �كر حدیثا عن رســول الله 
ف�كون حدیثه من قبیل المرسل والمرسل من قبیل الضع�ف، لأننا نعلــم أن محمــد بــن أبــي �كــر  -الله عل�ه وسلم

، فــإذا روى -صــلى الله عل�ــه وســلم-بــي لأنه ولد في آخر ح�ــاة الن -صلى الله عل�ه وسلم-لم �سمع من النبي 
محمد حدیثا فإنه �عتبر من قبیل المرسل، لأنه �حتمل أن محمدا رواه عن رجل آخر �حتمل أنه صحابي و�حتمل 
أنه رواه عن تا�عي ثم عن صحابي، فما دام أن هذا الاحتمال �كون واردا فإن الحدیث مرسل والمرسل مــن قبیــل 

  ٠الضع�ف
الغر�ب مشتق من الغر�ة، والغر�ب في البلد هــو الــذي لا �جــد لــه  ل غر�ب ما روى راو فقط )( وقوقوله         

صاح�ا، والغر�ب في الحدیث هو ما رواه راو واحــد فقــط، حتــى ولــو �ــان الصــحابي فهــو غر�ــب، مثــل أن لا نجــد 
ین إلا قتــادة فهــو راو�ــا مــن الصــحا�ة إلا ابــن ع�ــاس رضــي الله عنهمــا فهــو غر�ــب، أو لــم نجــد راو�ــا مــن التــا�ع

  ٠غر�ب
والغرا�ة إما أن تكون في أصل السند أو في أثناء السند و�ما أن تكون فــي آخــر الســند، �عنــي قــد �كــون         

الحدیث غر��ا في آخر السند لم یروه إلا صحابي، ثم �عــد ذلــك ینتشــر عنــد التــا�عین، و�رو�ــه عــدد �بیــر ف�كــون 
من الغر�ب، )٠٠٠( إنما الأعمال �الن�اتقد �صل إلى حد التواتر، فحدیث  هذا غر��ا في آخر السند، وف�ما �عده

  ٠لكنه غر�ب في ط�قة الصحا�ة والتا�عین، وأما �عد ذلك فقد انتشر انتشارا عظ�ما
    ٠هل الغر�ب من أقسام الصح�ح أو هو من أقسام الضع�ف؟        
وقــد �كــون ضــع�فا، لكــن الغالــب علــى الغرائــب أنهــا  في الواقع قد �كون الحدیث الغر�ب صــح�حا، نقول:        

  ٠تكون ضع�فة، لكن مع ذلك قد �كون الغر�ب من أقسام الصح�ح
الغر�ب من أقسام الآحاد، والعز�ز من أقسام الآحاد لأنه مروي اثنین، والمشهور من  ولأجل ذلك فنقول:        

جماعــة �ثیــرون �ســتحیل فــي العــادة أن یتواطــؤا علــى  أقسام الآحاد لأنه مروي ثلاثة، لأن المتواتر هــو مــا رواه
  ٠الكذب

 ولهذا قسم علماء الحدیث الإسناد إلى أر�عة أقسام :         
 . الغر�ب ٤. العز�ز      ٣.  المشهور   ٢. المتواتر    ١        



فهــو المتــواتر، ومثلــوا فإذا جاء الحدیث من طرق �ثیرة �ستحیل في العادة أن یتواطأ ناقلوه علــى الكــذب         
 للأحادیث المتواترة �ما جاء في هذین البیتین :

 ٠ومن بنى � بیتا واحتسب ٠٠٠٠٠٠٠مما تواتر حدیث من �ذب         
  ٠ومسح خفین وهذي �عض ٠٠٠٠٠٠٠ورؤ�ة شفاعة والحوض         
( مــن �ــذب  - عل�ــه وســلمصــلى الله-�شــیر إلــى قــول النبــي  ( حدیث من �ذب )وقول الناظم في البیت         

وهذا متواتر لفظا معنى، رواه ما �قرب من ستین صحاب�ا بلفظ واحــد، أمــا  علي متعمدا فلیتبوأ مقعده من النار )
  ٠ال�ق�ة فهي متواترة معنى، �عني رو�ت �ألفاظ مختلفة، ولكنها �معنى واحد

 
 

 قال المؤلف رحمه الله :        
  ٠إسناده منقطع الأوصال ٠٠٠٠٠٠٠�حال ) و�ل ما لم یتصل ١٧(        
(لــم یتصــل إســناده أي حدیث أو �ل إسناد، لكن الظاهر أن مراده �ل حدیث بدلیل قوله  ( و�ل ما )قوله         

أي أن �ل حدیث لم یتصل إســناده �ــأي حــال مــن الأحــوال فإنــه �ســمى منقطعــا وهــذا �ــالمعنى العــام، فــإذا �ــان  )
ثنین عن ثلاثة عن أر�عة عن خمسة ثم وجدناه مرو�ا عن واحد عن ثلاثة عن أر�عة الحدیث قد رواه واحد عن ا

عن خمسة فهو منقطع، ولو وجدناه مرو�ا عن اثنین عن ثلاثة عــن أر�عــة عــن خمســة فهــو منقطــع لأنــه ســقط 
  ٠أوله، ولو رواه واحد عن ثلاثة عن خمسة فهو أ�ضا منقطع

 ى أر�عة أقسام : و�قول العلماء ینقسم الانقطاع إل        
  ٠)  أن �كون الانقطاع من أول السند١(        
 ٠) أن �كون الانقطاع من أخر السند٢(        
  ٠) أن �كون الانقطاع من أثناء السند بواحد فقط٣(        
 ٠) أن �كون الانقطاع من أثناء السند �اثنین فأكثر على  التوالي٤(        
وهو إذا �ان الانقطــاع مــن أول الســند فإنــه �ســمى معلقــا، ووجــه التســم�ة ف�ــه ظــاهرة  فأما القسم الأول        

لأنك إذا علقــت شــیئا فــي الســقف وهــو منقطــع مــن أســفله فلــن �صــل إلــى الأرض، فــالمعلق مــا حــذف منــه أول 
  ٠إسناده

   ٠وهل المعلق من قسم الصح�ح أو هو من قسم الضع�ف ؟        
لضع�ف لأن من شرط الصح�ح اتصال السند، لكن مــا علقــه ال�خــاري فهــو صــح�ح هو من قسم ا نقول:        

عنده، و�ن لم �كن على شرطه، و�نما قلنا صح�ح عنده لأنه �علقه مستدلا �ه علــى الحكــم، ولا �مكــن أن �ســتدل 
ه على حكم من أحكام الله تعالى إلا �شيء صح�ح عنده، لكنه ل�س على شرطه، لأنه لو �ان على شــرطه لســاق



�سنده حتى �عرف، لكنه رحمه الله تعالى قــد �ــأتي �ــه معلقــا فــي �ــاب، ومتصــلا فــي �ــاب آخــر وهــذا مــن تصــرف 
  ٠التصن�ف
  ٠وهو أن �كون الانقطاع من آخر السند فهذا هو المرسل وأما القسم الثاني        
ذا �ســـمى منقطعـــا فـــي وهـــو أن �كـــون الانقطـــاع مـــن أثنـــاء الســـند برجـــل واحـــد فه ـــ وأمـــا القســـم الثالـــث        

  ٠الاصطلاح، فالمنقطع عندهم هو ما حذف من أثناء سنده راو واحد فقط
وهــو أن �كــون الانقطــاع مــن أثنــاء الســند بــرجلین فــأكثر علــى التــوالي فهــذا �ســمى  وأمــا القســم الرا�ــع        
  ٠معضلا

 
 

 : ولهذا قال المؤلف رحمه الله        
 ٠وما أتى مدلسا نوعان ٠٠٠٠٠٠٠ه اثنان ) والمعضل الساقط من١٨(        
 ٠ینقل عمن فوقه �عن وأن  ٠٠٠٠٠٠٠) الأول الإسقاط للش�خ وأن ١٩(        
 ٠أوصافه �ما �ه لا ینعرف ٠٠٠٠٠٠٠) والثاني لا �سقطه لكن �صف٢٠(        
، توالي لا علــى التفر�ــق�عني على ال ( الساقط منه اثنان)وقوله  ٠خبره ( الساقط )مبتدأ، و ( المعضل )        
وسقط الثاني والثالث فهذا �سمى معضــلا، لأنــه  وخمسة ) ( واحد واثنین وثلاثة وأر�عةإذا �ان السند هم فمثلا: 

  ٠سقط راو�ان فأكثر على التوالي
 ٠و�ذا سقط منه الثاني والرا�ع فهذا منقطع، وذلك و�ن سقط منه راو�ان ولكنهما ل�سا على التوالي        

و�ذا سقط منه الأول والأخیر، والرواة أر�عة فهذا معلق مرسل، أي أنه معلق �اعت�ار أول السند، ومرسل         
  ٠�اعت�ار آخر السند، و�ل هذه الأقسام تعتبر من أقسام الضع�ف 

مــا أما إذا سقط منه الثالث والرا�ع والخامس مما سنده ستة رجال فهذا �كون معضلا، لأن المعضل هــو         
  ٠سقط منه راو�ان فاكثر على التوالي

 ٠( على التوالي فأكثر ) �حتاج إلى ز�ادة قید مهم وهو  ( الساقط منه اثنان )وقوله         
ـ ( وما أتى مدلسا نوعان )وقوله          اســم  ( مــا)خبــر المبتــدأ، و (نوعــان)حــال مــن فاعــل أتــى، و  (مدلسا)فــ

  ٠مدلسا نوعان موصول �معنى الذي، �عني والذي أتى
المدلس مأخوذ من التدل�س، وأصله من الدلسة وهي الظلمــة، والتــدل�س فــي الب�ــع هــو  (مدلسا )وقوله         

أن �ظهر المب�ع �صفة أحسن مما هو عل�ه في الواقع، مثــل أن �صــري اللــبن فــي ضــرع البه�مــة، أو أن �صــ�غ 
التــدل�س فــي الحــدیث فینقســم إلــى قســمین �مــا قــال  الجدار �أص�اغ �ظن الرائي أنه جدید وهــو لــ�س �ــذلك، أمــا



و�عض العلماء �قسمه إلى ثلاثة أقسام، أمــا علــى تقســ�م المؤلــف  ( وما أتى مدلسا نوعان )،المؤلف رحمه الله 
 فهو :

وذلك �أن �سقط الراوي ش�خه، و�روي عمن فوقه �ص�غة ظاهرها الاتصال، �ما لو  تدل�س الإسناد:) ١(        
أن عل�ا قال �ــذا و�ــذا، و�ــین خالــد وعلــي رجــل أســمه محمــد، وهــو قــد أســقط محمــدا ولــم  قال:ي خالد حدثن قال:

یذ�ره، وقال إن عل�ا قال �ذا و�ذا، فنقول هذا تدل�س وهو في الحق�قة لم �كذب بل هــو صــادق، لكــن لعــل هنــاك 
قــال عنــه أنــه أخــذ عــن هــذا �عض الأس�اب تحمل الراوي على التدل�س: �ــأن یر�ــد الــراوي أن �خفــي نفســه لــئلا �

الش�خ مثل،ا أو أخفى ذلك لغــرض س�اســي أو لأنــه �خشــى علــى نفســه مــن ســلطان أو نحــوه أو لغیــر ذلــك مــن 
الأس�اب الأخرى، أو لآجل أن الش�خ الذي أسقطه غیر مقبول الروا�ة إما لكونه ضع�ف الحفــظ، أو لكونــه قلیــل 

أو مــا أشــ�ه ذلــك، المهــم أن أغــراض إســقاط الشــ�خ �ثیــرة  الدین، أو لأن ش�خه الذي روى عنه أقل مرت�ة منــه،
غیر محصورة، لكن أســوأها أن �كــون الشــ�خ غیــر عــدل ف�ســقطه مــن أجــل أن �صــ�ح الحــدیث مقبــولا، لأن هــذا 

  ٠یترتب عل�ه أحكام شرع�ة �ثیرة، ور�ما �كون الحدیث مكذو�ا بواسطة الش�خ، إذا هذا هو النوع الأول
ث من النوع الأول ممن عرف �التــدل�س فــإن العلمــاء �قولــون: لا �قبــل الحــدیث حتــى لــو و�ذا جاء الحدی        

  ٠حدثني فلان، أو سمعت فلانا، فحینئذ �كون متصلاوقال: كان الراوي ثقة، إلا إذا صرح �التحدیث 
د وهــو ألا �ســقط الشــ�خ ولكنــه �صــفه �أوصــاف لا �عــرف بهــا، مثــل أن �ســمي أح ــ ) تــدل�س الشــیوخ:٢(        

شیوخه �اســم غیــر اســمه أو بلقــب غیــر لق�ــه، وهــو لا �مكــن أن �عــرف إلا بــذلك الــذي لــم �ســمه �ــه، أو �صــفه 
  ٠�صفة عامة �من �قول: حدثني من أنفه بین عین�ه، أو حدثني من جلس للتحدیث

�خفــي اســم والدافع الذي دفع الراوي أن �فعل ذلك هو مثل الأغراض التي تقدمت فــي النــوع الأول، لأنــه         
  ٠الش�خ حتى لا یوسم الحدیث �الضعف أو لأجل أن لا یرد الحدیث، أو لأس�اب أخرى 

  ٠إذا فالتدل�س من أقسام المردود بنوع�ه، إلا إذا صرح الراوي �السماع فإنه �قبل إذا �ان الراوي ثقة        
   ٠وهل التدل�س جائز أم حرام ؟        
( مــن غــش فلــ�س  -صــلى الله عل�ــه وســلم–ام، لأنه من الغش، وقد قال النبي نقول: الأصل ف�ه أنه حر         

، فهــذا أعظــم مــن الغــش فــي -صلى الله عل�ــه وســلم–ولا س�ما الغش في الشيء الذي ینسب إلى الرسول  منا )
( مــن غــش قال لصاحب الطعام الذي أخفــى مــا أصــابته الســماء:  -صلى الله عل�ه وسلم–الب�ع، و�ذا �ان النبي 

فما �الك �من �غش فــي ســند الحــدیث، هــذا �كــون أعظــم وأشــد، ولكــن ومــع ذلــك فقــد �ــان �ســتعمله  منا ) ل�سف
-صلى الله عل�ه وســلم–�عض التا�عین وغیر التا�عین لأغراض حسنه ،ولا یر�دون بذلك الإساءة إلى سنة النبي 

بــل الحق�قة لا یبرر لهم ما صنعوا، ، ولا إلى الناس، و�نما یر�دون بذلك �عض الأغراض الحسنة، ولكن هذا في 
  ٠هم مجتهدون؛ لهم أجرهم على اجتهادهم، ولكن لو أصابوا و�ینوا الأمر لكان أولى وأحسن وأفضل نقول:

 



 
 قال المؤلف رحمه الله :          
  ٠فالشاذ والمقلوب قسمان تلا ٠٠٠٠٠٠٠) وما �خالف ثقة ف�ه الملا ٢١(        
ن الشــذوذ، وهــو الخــروج عــن القاعــدة أو الخــروج عــن مــا عل�ــه النــاس، وفــي الحــدیث  الشــاذ مــأخوذ م ــ        

�عنــي مــن خــرج عــنهم، فالشــاذ هــو الــذي   النــار ) (عل�كم �الجماعة فإن ید الله على الجماعة ومن شذ شــذ فــي
ولهذا �مكــن ، ومعلوم أن الجماعة أقرب إلى الصواب من الواحد وأرجح، ) ( أي الجماعة�خالف ف�ه الثقة الملأ 

أي مخالفة الملأ على سبیل المثال، وأن المــراد ( ما �خالف ثقة ف�ه الملأ ) أن نقول: إن المؤلف رحمه الله قال 
�القاعدة أن الشاذ هو ما خالف ف�ه الثقة من هو أرجح منه عددا، أو عدالــة، أو ضــ�طا، هــذا الشــاذ، والمؤلــف 

{ قــال إن المــلأ هــم أشــراف القــوم �مــا قــال الله تعــالى  �قــال:وقد  ذ�ر القسم الأول وهو العدد، لأن الملأ جماعة،
ومعلــوم أن الأشــراف فــي علــم الحــدیث هــم الحفــاظ العــدول، ف�كــون ٠ } ٠٠٠٠اســتكبروا مــن قومــه الملأ الــذین 

   ٠كلامه شاملا من هو أرجح عددا وعدالة وحفظا
م بروا�ــة تخــالف الجماعــة وهــو ثقــة، فنقــول روى جماعة عن ش�خهم حدیثا، ثم انفرد أحــده مثال العدد:        

  ٠إن هذه الروا�ة شاذة، لأنه خالف من هو أرجح منه، �اعت�ار العدد
و�ذا روى عن هــذا الشــ�خ راو�ــان  الأول أرجــح مــن الثــاني، ثــم رواه �ــل واحــد منهمــا علــى وجــه �خــالف         

   ٠الآخر، فمن الشاذ هنا ؟
  ٠لثاني هو الشاذ وهو حدیث المرجوحالأول هو الراجح، وا نقول:        
أنــه  -صــلى الله عل�ــه وســلم-حدیث وضوء النبي  ومثاله:ونسمي الحدیث الذي �قابل الشاذ �المحفوظ،         

وذلك لما أراد أن �مسح رأسه، أخذ ماء فمسحه �مــاء غیــر فضــل ید�ــه، هكــذا  ٠توضأ فأخذ ماء غیر فضل ید�ه
فاختلفــت الروایتــان  ( أنــه مســح أذن�ــه �مــاء غیــر فضــل رأســه )ماجــة  جاء فــي صــح�ح مســلم، وفــي روا�ــة ابــن

فروا�ة مسلم أنه أخذ ماء جدیدا لمسح الرأس غیر ماء الیدین، والثان�ة أنه أخذ ماء جدیدا لمســح الأذنــین غیــر 
ــة مســلم هــي  ــي أن روا� ــه هــو المحفــوظ، �عن ــوغ المــرام عــن الأول إن ــن حجــر فــي بل ــال اب ــرأس، ق مــاء مســح ال

  ٠ظة، وروا�ة ابن ماجة تكون شاذةالمحفو 
  ٠وهل مجرد ما ینقدح للإنسان أنه مخالف �حكم �المخالفة أم لا ؟        
لا �حكم �المخالفة �مجرد ما ینقدح في ذهنــه أنــه مخــالف، بــل �جــب أن یتأمــل و�فكــر و�نظــر  ٠لا نقول:        

ه شــاذ فمعنــاه أنــه غیــر مقبــول، لأن مــن شــرط و�حاول الجمع، لأنك إذا حكمت �المخالفة ثم قلت عن الثــاني إن ــ
الصــح�ح المقبــول ألا �كــون معلــلا ولا شــاذا، فــإذا �ــان شــاذا فإننــا ســنرده، فــلا �جــوز أن نــرد الحــدیث المخــالف 

 فمــثلا:�مجرد ما ینقدح في الذهن، فلا بد من التأمل فإنه ر�ما یبدو مخالفا ولكن عند التأمل قد لا �كون مخالفا 
الوسیلة والفضیلة وا�عثه المقام الذي وعدته،  ب هذه الدعوة التامة، والصلاة القائمة آت محمدا( اللهم ر حدیث 



شــاذة، لأن أكثــر الــرواة رووا بــدون  ( إنك لا تخلف الم�عاد )�عض الناس  قال إن ز�ادة  إنك لا تخلف الم�عاد )
، و�ن �ــان الــراوي ثقــة، لكنــه �مكــن أن هــذه الز�ــادة، فتكــون روا�ــة مــن انفــرد بهــا شــاذة، لأنهــا مخالفــة للثـــقات 

لا مخالفة هنا، لأن هذه الز�ادة لا تنافي ما سبق �حیث أنها لا تكذ�ــه ولا تخصصــه، و�نمــا تط�عــه �طــا�ع  نقول:
وهنــا  رســلك ولا تخزنــا یــوم الق�امــة إنــك لا تخلــف الم�عــاد } { ر�نا وآتتا مــا وعــدتنا علــىهو من دعاء المؤمنین 

{ ولا تخزنا یوم الق�امة إنــك محمودا الذي وعدته إنك لا تخلف الم�عاد، نظیر قول الله تعالى وا�عثه مقاما تقول: 
فحینئذ �حتاج إلى أن نثبت فــي مســألة الز�ــادة هــل هــي مخالفــة أو غیــر مخالفــة، أي أننــا لا تخلف الم�عاد }  لا

  ٠مكن الجمع فلا مخالفةلأن المخالفة تعني أنه لا �مكن الجمع، أما إذا أ ٠نتسرع �القول �المخالفة
وهل �شترط في الشذوذ أن �كون في حدیث واحد �معنى أن �كون هذا الحــدیث رواه جماعــة علــى وجــه،         

  ٠ورواه فرد على وجه �خالف الجماعة، أو �كون في حدیث وفي حدیثین؟
 ، مثال ذلــك:ت العلماء�مكن أن �كون في حدیث وفي حدیثین، هذا هو الذي �ظهر لنا من تصرفا نقول:        

(إذا انتصــف قــال:  -صــلى الله عل�ــه وســلم–أخرج أصحاب السنن من حدیث أبي هر�رة رضي الله عنه أن النبــي 
وهذا الحدیث صححه �عض العلماء، وقال إنه �كــره لمــن أراد الصــ�ام أن �صــوم تطوعــا إذا  شع�ان فلا تصوموا )

هذا الحدیث شاذ، لأنه �خالف حدیث  وقال الإمام أحمد:ل�ه، انتصف شع�ان، إلا من �انت له عادة فلا �راهة ع
( لا تقدموا رمضان �صوم یــوم  -صلى الله عل�ه وسلم–أبي هر�رة رضي الله عنه الذي في الصح�حین وهو قوله 

  ٠وذلك لأن الحدیث الثاني یدل على جواز الص�ام قبل الیومین صوما فل�صمه ) ولا یومین إلا رجلا �ان �صوم
  ٠إذا نفهم من هذا أن الشذوذ ل�س شرطا أن �كون في حدیث أو حتى في حدیثین        

( لا تصــوموا یــوم أنــه قــال  -صلى الله عل�ــه وســلم-ما أخرجه أبو داود في سننه عن النبي  مثال آخر:        
صــلى الله -فهــذا الحــدیث �خــالف الحــدیث الــذي فــي الصــح�حین وهــو أن النبــي  السبت إلا ف�ما افترض عل�كم )

فقال لها: أصمت أمس؟ قالت: لا،  صائمة هذا الیوم و�ان یوم الجمعة، قالت له إحدى نسائه إنها -عل�ه وسلم
أتصومین غدا وهو یوم السبت، یدل على جواز صــ�ام یــوم  فقوله: أتصومین غدا، قالت: لا، قال: فأفطري ): قال

 : أقوالیوم السبت على  السبت، لذلك اختلف العلماء في صحة حدیث النهي عن ص�ام
إن الحدیث منسوخ، وهذا القول ضع�ف، لأن من شرط الحكــم علــى الــدلیل �النســخ  فمنهم من قال:) ١(        

  ٠هو العلم �التار�خ، وهنا لا نعلم التار�خ
بل الحدیث شاذ، لأنه �خالف الحــدیث الــذي فــي الصــح�حین الــذي یــدل علــى جــواز  ومنهم من قال:) ٢(        

  ٠ام یوم السبتص�
) ومنهم من حمله على وجه لا �خــالف ف�ــه الحــدیث الــذي فــي الصــح�حین، وذلــك �ــأن �حمــل النهــي ٣(        

على إفراد یوم السبت �الص�ام، وأما إذا صام یوما قبله أو �عده فلا �أس، وهذا الأخیر جمع بــین الحــدیثین، و�ذا 



حــدیث النهــي عــن صــوم یــوم  فقــالوا:فــة وهنــا لا مخالفــة، أمكن الجمع فــلا شــذوذ، لأن مــن شــرط الشــذوذ المخال
  ٠السبت محمول على الإفراد، أما إذا جمع إل�ه ما قبله أو �عده فلا �أس حینئذ

وردت أحادیث متعددة ـ لكن ل�ست في ال�خاري ومسلم ـ في النهي عن ل�س الذهب المحلــق  مثال ثالث:        
ووردت أحادیــث أخــرى فــي الصــح�حین وغیرهمــا تــدل علــى جــواز لــ�س الذي �كــون مثــل الخــاتم والســوار ونحــوه، 

أمــر النســاء أن  -صــلى الله عل�ــه وســلم-الــذهب المحلــق، مثــل مــا فــي حــدیث جــابر(على مــا أظــن) أن النبــي 
  ٠یتصدقن فجعلن یلقین خوات�مهن وخروصهن  بین یدي بلال رضي الله عنه

(  وقــال:أى الرجــل الــذي عل�ــه خــاتم الــذهب أخــذه ورمــى �ــه، لما ر  -صلى الله عل�ه وسلم-ثم أن النبي         
  ٠�عمد أحد�م إلى جمرة من نار ف�جعلها في یده)

  ٠فمن العلماء من قال: إن النهي عن الذهب المحلق حجة �عمل بها        
إن النهــي عـــن لـــ�س الــذهب المحلـــق شـــاذ لا �عمــل �ـــه، لأنـــه �خــالف مـــا ثبـــت فـــي  ومــنهم مـــن قـــال:        

ح�حین وغیرهما من جواز ل�س الذهب المحلق، وهذا هو الذي سلكه ش�خنا عبد العز�ز بن عبد الله بــن �ــاز الص
على أن الأحادیث الواردة في النهي �ان ذلك في أول الأمر حین �ــان النــاس فــي ضــیق وفــي شــدة ثــم �عــد ذلــك 

  ٠رخص ف�ه
وذ لا �شــترط أن �كــون فــي حــدیث واحــد، بــل قــد و�نما ضــر�ت هــذه الأمثلــة الثلاثــة للإشــارة إلــى أن الشــذ        

  ٠�كون في واحد أو في اثنین أو أكثر
  ٠إذا عرفنا ما هو الشاذ، وما هو الذي �قابله        
وهناك مخالفة أخرى لم یذ�رها المؤلف وهي إذا �ان المخالف غیر ثقة فإن حدیثه �سمى منكرا، والمنكر         

، وهو أسوأ مــن الشــاذ، لأن المنكــر المخالفــة مــع الضــعف ، والشــاذ المخالفــة ما خالف ف�ه الضع�ف الثقة هو:
  ٠ف�ه مع الثقة

 و�قابل المنكر المعروف، إذا فهي أر�عة أقسام :        
 . المعروف  ٤. المنكر   ٣.  الشاذ    ٢. المحفوظ    ١        
  ٠فالشاذ هو ما رواه الثقة مخالفا لمن هو أرجح منه        

  ٠والمنكر هو ما رواه الضع�ف مخالفا للثقة        
  ٠والمحفوظ هو ما رواه الأرجح مخالفا لثقة دونه، وهو مقابل للشاذ        
  ٠والمعروف هو ما رواه الثقة مخالفة للضع�ف        
هــا معنــى، هذا تكملة للبیــت �عنــي تــلا فــي الــذ�ر الشــاذ، لكــن هــي لــ�س ل ( المقلوب قسمان تلا )وقوله         

 و�نما هي تكملة للبیت فقط، والمقلوب ینقسم إلى قسمین ذ�رها في البیت الذي �عده .
 



 
 قال المؤلف رحمه الله :          
 ٠وقلب إسناده لمتن قسم  ٠٠٠٠٠٠٠) إبدال راو ما براو قسم ٢٢(        
 ( أي )كــرة واصــفة أي أنــك تقــدّر مــا بـــ هنــا نكــرة واصــفة، ومعنــى ن (مــا )فـــ  ( إبدال راو ما براو )قوله          

{ إن الله نعمــا تأتي نكرة واصــفة، وتــأتي نكــرة موصــوفة �مــا فــي قولــه تعــالى  ( ما )والتقدیر إبدال راو أي راو، و
  ٠( إبدال راو ما )ومثال النكرة الواصفة قول المؤلف  �عظكم �ه }،

 والمقلوب ینقسم إلى قسمین :         
وهو ما �سمى �قلب الإســناد، مــثلا  ( إبدال راو ما براو قسم )وهو ما ذ�ره المؤلف �قوله  ل :القسم الأو        

حدثني �عقوب عن یوسف، وهذا أكثــر مــا �قــع خطــأ،  و�قول:حدثني یوسف عن �عقوب، ف�قلب الإسناد  قال:إذا 
   ٠إما لنس�ان أو خطأ، لأنه لا توجد فائدة في  تعمد ذلك

   ٠ما الذي أعلمنا أن الإسناد مقلوب فقد �كون على الوضع الصح�ح ؟فإذا قال قائل         
نعلم أنه مقلوب إذا جاء من طر�ق آخر على خلاف ما هو عل�ــه، أو إذا جــاء مــن نفــس الــراوي  فنقول:        

الذي قل�ه الآن، ففي حــال شــ�ا�ه وحفظــه �كــون قــد  ضــ�طه وحــدّث �ــه علــى الوضــع الصــح�ح، وفــي حــال �بــره 
  ٠�حدّث �الحدیث و�قلب إسناده، ففي هذه الحالة نعرف أن الأول هو الصح�ح، والثاني هو المقلوب ونس�انه
إذا روى هذا الحدیث بهذا الإسناد الصح�ح رجلان، أحدهما أوثــق مــن الآخــر، ف�ــأتي الــذي لــ�س  مثاله:        

إننــا نحكــم فــي هــذا الحــدیث �أنــه �أوثق من صاح�ه و�قلــب الإســناد، �ــأن �جعــل التلمیــذ شــ�خا والشــ�خ تلمیــذا، ف
  ٠مقلوب عل�ه لأنه قلب السند

هذا الحدیث حدّث �ه هذا الرجل في حال ش�ا�ه وحفظه على وجه، وحدّث �ه �عد ش�خوخته  ومثال آخر:        
ونس�انه على وجه آخر، فإننا نحكم على الثاني أنه مقلوب، ور�ما نطّلع أ�ضا على هــذا مــن طر�ــق آخــر �حیــث 

  ٠عرف أن الذي جعله تلمیذا هو الش�خ، لأنه تقدم في عصره �معرفة التار�خأننا ن
ومتى وجدنا إسنادا ف�ه إبدال راو براو، فإننا نسم�ه مقلو�ا، والمقلوب من قسم الضع�ف، لأنه یدل على         

  ٠عدم ض�ط الراوي، فهو من قسم الضع�ف
و�عني أن �قلب إسناد المــتن لمــتن  وقلب إسناد لمتن قسم ) (وهو ما ذ�ره المؤلف �قوله  القسم الثاني:        

  ٠آخر
رجل روى حدیثا من طر�ق واحد عن اثنین عن ثلاثة عن أر�عة، وحــدیثا آخــر مــن طر�ــق خمســة  مثاله:        

عن ستة عن س�عة عن ثمان�ة، فجعل الإسناد الثاني للحدیث الأول، وجعل الإسناد الأول للحــدیث الثــاني، فهــذا 
ى قلب إسناد، والغالب أنه �قع عمدا للاخت�ار، أي لأجل أن �ختبر المحدّث، �ما صنع أهل �غداد مع الإمــام �سم

نر�ــد أن نختبــر هــذا الرجــل،  وقــالوا:ال�خاري، وذلــك لمــا علمــوا أنــه قــادم علــیهم، اجتمعــوا مــن العــراق ومــا حولــه 



بــوا الأســانید  ل�ختبــروا ال�خــاري رحمــه الله فوضعوا له مائة حدیث ووضــعوا لكــل حــدیث إســنادا غیــر إســناده، وقل
�ل واحد منكم عنده عشــرة أحادیــث �ســأله عنهــا، ووضــعوا عشــرة رجــال حفــاظ أقو�ــا، فلمــا جــاء ال�خــاري  وقالوا:

رحمه الله واجتمع الناس، بدأوا �سوقون الأسانید �لها حتى انتهوا منها، و�انوا �لمــا ســاقوا إســنادا ومعــه المــتن 
هذا الرجل لا �عرف شیئا، ُ�عرض عل�ه مائة  قالوا:أعرفه، حتى أتموها �لها، فالعامة من الناس  لا قال ال�خاري:
لا أعرفــه،  �قــول:لا أعرفها! ولكن العلماء �الحدیث عرفــوا أنــه عــارف �الحــدیث، لأن ال�خــاري  �قول:حدیث وهو 

وساق �ل حدیث �إسناده الصح�ح،  �عني لا أعرف هذا السند یر�ب على هذا الحدیث، ثم قام رحمه الله �عد ذلك
  ٠حتى انتهى من المائة �لها، فعرفوا أن الرجل آ�ة من آ�ات الله في الحفظ، فأقرّوا وأذعنوا له

ــع إلا          ــه لا �ق ــب أن ــتن آخــر، والغال ــى م ــتن عل ــي أن تر�ــب إســناد م ــتن �عن ــب إســناد الم فهــذا نســم�ه قل
یر�د أن یروّج هذا الحدیث لكن �كون إسناده ساقطا �عني �لهــم  للاخت�ار، وقد �قع غشا، �حیث �كون هذا الرجل

 ٠ضعفاء مثل،ا ف�أتي �إسناد حدیث صح�ح و�ر��ه عل�ه، فهو  نوع من التدل�س، لكنه �طر�ق آخر
وهناك قسم آخر وهو قلب المتن وهذا الذي �عتني �ه الفقهاء، وأما قلب الإسناد ف�عتنــي �ــه المحــدثون،         

إلى السند هل هو صح�ح؟ وهل �صح �ه الحدیث أم لا، وأما الفقهاء ف�عتنون �قلب المــتن، لأنــه  لأنهم ینظرون 
  ٠هو الذي یتغیر �ه الحكم، حیث إن هؤلاء ینظرون إلى الدلالة

وقلب المتن وارد، لأن �عض الرواة تنقلب علیهم المتون فیروون �عض الأحادیث على غیر وجهها، من         
( ســ�عة �ظلهــم الله فــي ظلــه قــال  -صــلى الله عل�ــه وســلم-بي هر�رة رضي الله عنه أن النبــي حدیث أ مثل:ذلك 

فقل�ــه  ( ورجل تصدق �صدقة فأخفاها حتى لا تعلــم شــماله مــا تنفــق �مینــه )وف�ه  ) ٠٠٠٠یوم لا ظل إلا ظله 
ن شــمال،ا والشــمال فهــذا مقلــوب، لأنــه جعــل ال�مــی ( حتــى لا تعلــم �مینــه مــا تنفــق شــماله ) فقــال:�عض الــرواة 

  ٠�مینا
عمن دخلها، فینشئ الله لهــا  ( أنه ی�قى في النار فضلومن ذلك الحدیث الذي ثبت في صح�ح ال�خاري         

( أنه ی�قى في الجنة فضل عمن دخلها من أهــل فهذا الحدیث منقلب على الراوي وصوا�ه  أقواما یدخلهم النار )
  ٠)  ٠٠٠الدن�ا 

، وذلك لأنه ینافي النار ) ( فيقال  ( في الجنة )الحدیث منقلب على الراوي، فبدل أن �قول فلا شك أن          
ولا  ٠٠٠٠كمال عدل الله تعالى!! إذ ��ف �مكن أن ینشئ الله تعالى أقواما للعذاب، وأما الحدیث الصح�ح فهو (

فینزوي �عضها إلى �عــض وتقــول یزال یلقى في النار وهي تقول هل من مز�د، حتى �ضع الله تعالى علیها قدمه 
  ٠قط قط )
( إذا ســجد أحــد�م  قــال: -صلى الله عل�ه وســلم-حدیث أبي هر�رة رضي الله عنه أن النبي  ومثال آخر:        

( ول�ضــع ید�ــه قبــل انقلــب هــذا الحــدیث علــى الــراوي فقــال  فلا یبرك �ما یبرك ال�عیر ول�ضــع ید�ــه قبــل ر�بت�ــه )
و�نما قلنا إن هــذا الحــدیث منقلــب علــى الــراوي، لأن هــذا التفر�ــع  ر�بت�ه قبل ید�ه ) ضع( ول�والصواب  ر�بت�ه )



فالنهي عــن التشــ�ه �ــال�عیر فــي صــفة الســجود   ( فلا یبرك �ما یبرك ال�عیر )�خالف أول الحدیث، فأول الحدیث 
ر�بت�ه، حیــث إنــه أول مــا یبــرك ونحن إذا شاهدنا ال�عیر فإنه إذا برك فإنه �قدم ید�ه قبل  ( فلا یبرك �ما یبرك )

 ( ول�ضــع ید�ــه قبــل ر�بت�ــه )ینزل مقدمه قبل مؤخره، وأنت إذا قدمت ید�ك نــزل مقــدمك قبــل مــؤخرك، فــإذا قــال 
وقــد ظــن �عــض العلمــاء أن الحــدیث  ( ول�ضــع ر�بت�ــه قبــل ید�ــه )،صار لا یناسب أول الحــدیث، والــذي یناســ�ه 

ید�ه، ونحن نسلّم أن ر��ة ال�عیر في ید�ه، ولكن الحــدیث لــم �قــل ف�ــه إن ر��ة ال�عیر في  وقال:ل�س ف�ه قلب، 
لا تبــرك  لقلنــا:: فلا یبرك على ما یبرك عل�ه ال�عیر، فإنه لو قال هذه الصــ�غة  -صلى الله عل�ه وسلم-الرسول 

والكــاف  ا )یبــرك �م ــ ( فــلا قــال: -صلى الله عل�ه وســلم-على الر�بتین لأن ال�عیر یبرك على ر�بت�ه، لكن النبي 
أي لا �قــدم ید�ــه  ( فــلا یبــرك �مــا یبــرك ال�عیــر )هنا للتشب�ه، و�ین الع�ارتین فرق، فــإذا عرفنــا أن مــدلول قولــه 

فینزل مقدمه قبل مؤخره، ولأن النزول في السجود �الر�بتین هو الوضع الطب�عي، ففي الوضــع الطب�عــي أول مــا 
  ٠الید ثم الجبهة ینزل إلى الأرض هو ما یلي الأرض وهو الر��ة ثم

 
 

 قال المؤلف رحمه الله :            
  ٠أو جمع أو قصر على روا�ة  ٠٠٠٠٠٠٠) والفرد ما قیدته بثقة ٢٣(        
 هناك أحادیث  تسمى الفرد، والفرد �ما ذ�ر المؤلف أنواع :         
 .  ما قیّد بروا�ة  ٣. ما قیّد �جمع   ٢.   ما قیّد بثقة    ١        

 فما هو الفرد؟         
  ٠الفرد هو أن ینفرد الراوي �الحدیث، �عني أن یروي الحدیث رجل فرد نقول:        
والغالب على الأفراد الضعف، لكن �عضها صح�ح متلقى �القبول، ولا شك في صحته، لكن الغالــب علــى         

د القرون الثلاثة، �ثر الــرواة فتجــد الشــ�خ الواحــد الأفراد أنها ضع�فة، لا س�ما ف�ما �عد القرون الثلاثة، لأنه �ع
عنده ستمائة راوي، فإذا انفرد عنه راو واحد فإن هذا یوجب الشك، فك�ف �خفى هذا الحدیث علــى ســتمائة راوي 

  ٠ولا یرو�ه إلا واحد فقط
ة، لانتشــار لكن في عهد الصحا�ة تكثر الفرد�ة، و�ذلك فــي عهــد التــا�عین لكنهــا اقــل مــن عهــد الصــحا�        

التا�عین و�ثرتهم، وفي عهد تا�ع التا�عین تكثر الفرد�ة لكنها أقل من عهد التا�عین، وف�ما �عد ذلك �ثروا، حیــث 
إن الش�خ الواحد �كون عنده ستمائة راوي، أو ثــلاث مائــة راوي، فــإذا انفــرد عنــه واحــد فــإن هــذا الانفــراد یوجــب 

 وأنواعه ثلاثة هي :الضعف، إذا فالفرد من قبیل الضع�ف غال�ا، 
) مــا قیــد بثقــة، أي مــا انفــرد �ــه ثقــة، ولــم یــروه غیــره، لكنــه لا �خــالف غیــره، مثــل حــدیث عمــر بــن ١(        

فقــد حصــل الإفــراد ف�ــه، فــي ثــلاث  مــا نــوى ) ( إنمــا الأعمــال �الن�ــات، و�نمــا لكــل امــرئ الخطــاب رضــي الله عنــه 



�ه الثقــة عــن الثقــة عــن الثقــة، فهــذا �ســمى فــردا، و�ســمى  ط�قات من رواته، ومع ذلك فهو صح�ح، لأنه انفرد
  ٠غر��ا، وقد مر علینا الغر�ب لكن الغرا�ة لا یرو�ه إلا الثقة

) ما قید �جمع، ومراده �الجمع أهل البلد أو أهل القر�ة أو القبیلة أو ما أشــ�ه ذلــك، فــإذا انفــرد بهــذا ٢(        
أن �قال: تفرد فلان بروا�ة هذا الحدیث عن الشــامیین، أو تفــرد  الحدیث عن أهل هذا البلد شخص واحد، �معنى

فلان بروا�ة هذا الحــدیث عــن الحجــاز�ین، أو مــا أشــ�ه ذلــك، فهنــا فــرد لكنــه لــ�س فــردا مطلقــا، بــل هــو فــي بلــد 
  ٠معین، وقد انفرد �ه من بین المحدثین من أهل هذا البلد

ف محــدث، فــروى هــذا الحــدیث مــنهم واحــد، ولــم یــروه ســواه، فمثلا إذا قــدرنا أن المحــدثین فــي الشــام أل ــ        
  ٠هذا فرد لكن هل هو فرد مطلق؟ أو فرد نسبي؟ نسبي أي �النس�ة لأهل الشامفنقول: 
القصــر علــى روا�ــة هــي أن �قــال مــثلا: لــم یــرو هــذا الحــدیث بهــذا  ( أو قصــر علــى روا�ــة )) وقولــه ٣(        

ث بهــذا المعنــى لــم یــروه إلا شــخص واحــد عــن فــلان، فتجــد أن القصــر فــي المعنى إلا فلان، �عني أن هذا الحدی
الروا�ة فقط، و�لا فالحدیث من طــرق أخــرى مشــهور، وطرقــه �ثیــرة، و�نمــا قســم المؤلــف الفــرد إلــى هــذا التقســ�م 

د لیبین أن الفرد قد �كون فردا نسب�ا، وقد �كــون فــردا مطلقــا، فــإذا �ــان هــذا الحــدیث لــم یــرو إلا مــن طر�ــق واح ــ
تفــرد �ــه فــلان عــن هــذا الشــ�خ  قــال:�النس�ة لأهل الشام، أو أي بلد فهو فرد نسبي، و�ذلك �النس�ة للش�خ فلو 

فإنه �سمى فردا نسب�ا، والفرد النســبي غرابتــه نســب�ه، والفــرد المطلــق غرابتــه مطلقــة، والفــرد النســبي أقــرب إلــى 
إلــى غیــرهم مشــهور أو عز�ــز، �عنــي مــروي �عــدة  الصحة، لأنــه قــد �كــون فــردا �النســ�ة لهــؤلاء، ولكنــه �النســ�ة

      ٠المعروف ) -المنكر –المحفوظ  –الفرد  –المقلوب  –( الشاذ طرق، فهذه الأقسام التي أخذناها إلى الآن هي 
 
 

 قال المؤلف رحمه الله :            
 ٠معلل عندهم قد عرفا ٠٠٠٠٠٠٠) وما �علة غموض أو خفا ٢٤(        
هو المعلول أو المعلل، �قال الحدیث المعلل، و�قال الحدیث المعل ، و�قال الحدیث المعلول، �ل هذه هذا         

لأن وزن فعــل الصــرفي  ( المعــل )الاصطلاحات لعلماء الحدیث ولا شك أن أقر�ها للصــواب مــن حیــث اللغــة هــو 
إلى الاشتقاق وجدنا أن هذا هو  هو مفعل ، وذلك لأن اللام مشددة، فتكون عن حرفین أولهما ساكن، و�ذا نظرنا

 ٠الصواب، لأنه مأخوذ من أعله �عله فهو معل، مثل أضره �ضره فهو مضر
مثــل شــده فهــو مشــدود، ف�ســمونه معلــولا، لأنــه مــأخوذ مــن  ( علــه )والذین قالوا إنه معلول أخــذوه مــن         

  ٠الفعل الثلاثي
 فما هو الحدیث المعل؟  ٠( فعل) أن �قال:ما �كون  مأخوذ من علله، ولكن ( معلل)والذین �قولون         



المعل هو الحدیث الذي �كون ظاهره الصــحة ولكنــه �عــد ال�حــث عنــه یتبــین أن ف�ــه علــة قادحــة،  نقول:        
  ٠لكنها خف�ة، هذا �سمى معل، و�سمى معلول

�اتصــال الســند، و�كــون  -وسلمصلى الله عل�ه -أن یروى الحدیث على أنه مرفوع إلى النبي  مثال ذلك:        
هذا هو المعروف المتداول عند المحــدثین، ثــم �ــأتي أحــد الحفــاظ و�قــول هــذا الحــدیث ف�ــه علــة قادحــة وهــي أن 

لكــن الحفاظ رووه منقطعا، فتكون ف�ه علة ضعف وهي الانقطاع، بینما المت�ادل بین الناس أن الحدیث متصل! 
  ٠ك�ف �عله هذا الثقة ؟

أن �قول إن فلانا قدم إلى البلد الفلاني �عد موت شــ�خه الــذي روى عنــه، وشــ�خه لا �عــرف أنــه � نقول:        
خرج من بلده، و�لا فقد �كــون قــد لاقــاه فــي بلــد آخــر، فمثــل هــذه العلــة قــد تخفــى علــى �ثیــر مــن الحفــاظ، ولكــن 

  ٠یدر�ها النقاد
وع مــن أغمــض أنــواع الحــدیث، لأنــه لا �طلــع وهــذا الن ــقال الحافظ ابن حجر رحمه الله في شرح النخ�ة:         

  ٠عل�ه إلا أهل العلم النقاد الذین ی�حثون الأحادیث �أسانیدها ومتونها
وابن حجر �قول دائما في بلوغ المرام: أعل �الإرسال، أو أعل �الوقف وهكــذا، فــإذا قــال ذلــك فــارجع إلــى         

  ٠السند وانظر ف�من رواه ؟
عض العلل التي �علل بها �عــض علمــاء الحــدیث قــد تكــون غیــر علــة فیهــا �معنــى أنهــا لا وقد ذ�رنا أن �        

تؤثر، ولهذا اشترطوا في الصح�ح أن �كون سالما من الشذوذ والعلة القادحة، والمعل من أقسام علم المصــطلح 
حة، وهــو غیــر وهــو مهــم جــدا لطالــب العلــم حیــث إن معرفتــه تفیــد طالــب العلــم، لأنــه قــد �قــرأ حــدیثا ظــاهره الص ــ

 ٠صح�ح  
 
 

 قال المؤلف رحمه الله :         
  ٠مضطرب عند أهیل الفن  ٠٠٠٠٠٠٠) وذو اختلاف سند أو متن ٢٥(        
  ٠الاختلافالاضطراب معناه في اللغة:         
ولا  هو الذي اختلف الرواة في سنده أو متنه على وجه لا �مكن ف�ــه الجمــع والمضطرب في الاصطلاح:        
  ٠الترج�ح
فالاختلاف في السند مثل أن یرو�ه �عضهم متصلا و�عضــهم یرو�ــه منقطعــا، والاخــتلاف فــي المــتن مثــل         

أن یرو�ه �عضهم على أنه مرفوع، و�عضهم على أنه موقوف، أو یرو�ــه علــى وجــه �خــالف الآخــر بــدون تــرج�ح 
 ٠أخذنا �الراجح ولا اضطرابولا جمع، فإن أمكن الجمع فلا اضطراب، و�ن أمكن الترج�ح 



صلى الله عل�ــه -، فإن حج النبي -صلى الله عل�ه وسلم-حدیث حج النبي  مثال الذي �مكن ف�ه الجمع:       
إنــه حــج مفــردا،  قــال:اختلف ف�ه الرواة على وجوه متعددة، فمنهم من قــال: إنــه حــج قارنــا، ومــنهم مــن  -وسلم

صــلى الله عل�ــه -خرجنــا مــع النبــي  قالــت:عائشــة رضــي الله عنهــا  إنه حج متمتعا، ففي حــدیث قال:ومنهم من 
-عام حجة الوداع فمنا من أهلَّ �حج، ومنا من أهلَّ �عمرة، ومنا من أهلَّ �حج وعمرة، وأهلَّ رســول الله  -وسلم

  ٠�الحج -صلى الله عل�ه وسلم
 ٠الأحادیث أنه حج قارنا وفي حدیث ابن عمر وغیره رضي الله عنهم أنه حج متمتعا، وفي �عض        
إن الحــدیث مضــطرب، و�ذا حكمنــا �الاضــطراب �قیــت  قلنــا:فهذه الأحادیــث إذا نظرنــا إلــى هــذا الاخــتلاف         

    ٠مشكلة، فلا ندري هل حج مفردا أم متمتعا أم قارنا ؟ -صلى الله عل�ه وسلم-حجة النبي 
حج قارنا والمتعة أحب إل�ه،  -صلى الله عل�ه وسلم–النبي لا أشك أن  ولكن الإمام أحمد رحمه الله قال:        

، أي أنه أمر �المتعة حتى أنــه غضــب لمــا لــم یتمتعــوا حــین -صلى الله عل�ه وسلم–لأن هذا الذي أمر �ه النبي 
یرجع عن أمره،  -صلى الله عل�ه وسلم–تأخروا لعل النبي  -رضوان الله علیهم–أمرهم أن �جعلوها عمرة، ولكنهم 

   ٠لو استقبلت من أمري ما استدبرت ما سقت الهدي ولأحللت معكم وقال لهم:ب علیهم فغض
إن الجمــع بینهمــا هــو أن  فقــال:وقد جمع بین هذه الروا�ات المختلفة ش�خ الإسلام ابن ت�م�ة رحمه الله         

مــن الناح�ــة العمل�ــة، فكــل �أنه حج مفردا أنه أفرد أعمال الحج، لأن القارن والمفرد ل�س بینهما فــرق  قال:من 
منهما عل�ه طواف واحد وسعي واحد، أي الطواف الر�ن وهو طــواف الإفاضــة وســعي الحــج، فهــو مفــرد �اعت�ــار 

  ٠أعمال الحج، �عني أنه لم یزد على عمل المفرد
ــنهم مــن جمــع علــى وجــه آخــر          ــال:وم ــى الحــج، مثــل  فق ــرة عل ــم أدخــل العم ــردا، ث ــالحج أولا مف أحــرم �

   ٠افع�ةالش
لا �صح إدخال العمرة على الحج، و�نما على �صح إدخال الحج على العمرة، فإنه لا �صح  قال:وأما من         

 إذا لنا في وجهان :عنده هذا الجمع، و��قى عنده الوجه الأول، 
ل �عنــي أنــه لــم یــزد أن الراوي الذي قال: أهــلَّ �ــالحج مفــردا، أراد أي إفــراد الأعمــا الوجه الأول :) ١(           

أنه إذا وصل إلى مكة طاف طــواف القــدوم، ثــم ســعى للحــج، و�ذا �ــان یــوم  هو:على عمل المفرد، وعمل المفرد 
العید طاف طواف الإفاضة فقط ولم �سع، و�ذا أراد أن �خرج طاف طواف الوداع وخرج، إذا فــالمفرد عل�ــه ثلاثــة 

 وهي :   أطوفة 
  ٠ة) طواف القدوم وهو سنّ ١        
  ٠) طواف الإفاضة وهو ر�ن٢        
  ٠) طواف الوداع وهو واجب٣        
  ٠أما السعي فالمرد �سعى مرة واحدة فقط        



أما القارن ففعله فعل المفرد �عني أنــه إذا وصــل إلــى مكــة طــاف طــواف القــدوم، وفــي یــوم العیــد �طــوف         
  ٠ع، فالفعل واحد ولكن تختلف الن�ةطواف الإفاضة، وعند الخروج �طوف طواف الودا

وقارن   ٠أنه أحرم أولا �الحج ثم أدخل العمرة عل�ه، فصار مفردا �اعت�ار أول إحرامه الوجه الثاني :) ٢(        
�اعت�ار ثاني الحال، ولكن هــذا لا �صــح علــى أصــول مــذهب الإمــام أحمــد، لأن مــن أصــوله أنــه لا �صــح إدخــال 

  ٠لذي �صح هو العكسالعمرة على الحج، و�نما ا
من قال أنه مفرد، فقد أراد أعمال الحج، ومن قال إنه متمتع فقد أراد أنــه  �قول ش�خ الإسلام رحمه الله:        

أتى �عمرة وحج في سفر واحد فتمتع �سقوط أحد السفر�ن عنه، لأنه لــولا أنــه أتــى �ــالعمرة والحــج لكــان قــد أتــى 
�كون تمتعه �كونه أسقط أحــد الســفر�ن، لأنــه ســافر ســفرا واحــدا، وقــرن �عمرة في سفر و�الحج في سفر آخر، ف

  ٠بین العمرة والحج فتمتع بذلك
صــلى الله -إنه �ــان قارنــا فهــذا هــو الواقــع، أي أنــه �ــان قارنــا، لأننــا لا نشــك أن الرســول  وأما من قال:        

  ٠هدىلم �حل من العمرة، بل �قي على إحرامه لكونه قد ساق ال -عل�ه وسلم
 ثم نرجع إلى الحج فنقول الأنساك ثلاثة :     

  ٠.  القران٣   ٠.  التمتع٢      ٠الإفراد ٠١   
لب�ك اللهم حجا، ثم �عد ذلــك إذا   وصــل  و�قول:هو أن �حرم الإنسان �الحج من الم�قات  ) فالإفراد:١(        

ه إلــى أن یــتم الحــج، وفــي یــوم العیــد �طــوف إلى مكة فإنه �طوف طواف القدوم و�سعى للحج، و��قى على إحرام
 ٠طواف الإفاضة، وفي یوم السفر �طوف طواف الوداع

لب�ك اللهم عمرة وحجا، و�جمعهما �الن�ة، فإذا وصل إلى  و�قول:هو أن �حرم من الم�قات  والقران:) ٢(        
و�ــوم الســفر �طــوف طــواف  مكة طاف طواف القدوم، ثم ی�قى على إحرامه، و�ــوم العیــد �طــوف طــواف الإفاضــة،

  ٠ففعله �فعل المفرد لكن تختلف الن�ة ٠الوداع
ر، لأنهــا  أما التمتع:) ٣(         فهو أن �حرم من الم�قات للعمرة، ثم إذا وصل إلى مكة �طــوف و�ســعى و�قصــِّ

حــرم عمرة، ثــم �حــل مــن إحرامــه و�لــ�س ث�ا�ــه و�تحلــل تحلــلا �ــاملا ثــم فــي الیــوم الثــامن مــن شــهر ذي الحجــة �
  ٠�الحج، وفي یوم العید �طوف طواف الإفاضة و�سعى للحج، وفي یوم السفر �طوف للوداع

حــج  -صــلى الله عل�ــه وســلم-وقد تقدم تحقیق القول  في أن الصح�ح الــذي لا شــك ف�ــه هــو أن النبــي         
  ٠قارنا، وقد تقدم الجمع بین الأحادیث التي تدل على أنه حج مفردا أو متمتعا

حــدیث بر�ــرة  مثالــه:و�ذا أمكن الإنسان أن یرجح فــي المســألة قــولا علــى قــول، فــإن التــرج�ح هنــا أولــى،         
علــى أن  -صــلى الله عل�ــه وســلم-رضي الله عنها حــین أعتقتهــا عائشــة رضــي الله عنهــا، ثــم خیرهــا رســول الله 

هــو مغیــث �ــان حــرا، وفــي ت�قى مع زوجهــا أو أن تفســخ نكاحهــا منــه، ففــي �عــض روا�ــات الحــدیث أن زوجهــا و 
�عض الروا�ات أنه �ان عبــدا، إذا فــي الحــدیث اخــتلاف والحــدیث واحــد، ولكــن الــراجح أنــه �ــان عبــدا لأنهــا هــي 



ــول ذلــك، فــإذا �ــان هــذا هــو الــراجح، إذا نلغــي المرجــوح، ونأخــذ �ــالراجح، و�كــون الــراجح هــذا ســالما مــن  تق
  ٠الاضطراب، لأنه راجح

اخــتلاف  مثل:ز�ده وهو ألا �كون الاضطراب في أصل المعنى، �أن �كون أمرا جانب�ا، وهناك شرط ثالث ن        
الرواة في ثمن جمل جابر رضي الله عنه، واختلاف الرواة في حدیث فضالة بن عبید في ثمن القلادة التــي فیهــا 

  ٠ذهب وخرز، هل اشتراها �اثنى عشر دینارا، أو �أكثر من ذلك أو �أقل
ذا الاخــتلاف لا �ضــر، لأنــه لا �عــود إلــى أصــل المعنــى، وهــو ب�ــع الــذهب �الــذهب، ولــ�س ف�ــه ه ــ فنقول:        

، ولكــن �ــم عــدد هــذه اضطراب، لأنهم �لهم متفقون على أنها قلادة فیهــا ذهــب وخــرز، و�انــت قــد ب�عــت بــدنانیر
  ٠الدنانیر؟
  ٠قد اختلف فیها الرواة، ولكن هذا الاختلاف لا �ضر        
اشــتراه،  -صــلى الله عل�ــه وســلم-ك حدیث جابر رضي الله عنــه فقــد اتفــق الــرواة علــى أن الرســول و�ذل        

وأن جابرا اشترط أن یر��ه إلى المدینة، ولكن اختلفوا في مقدار الثمن، فنقول: إن هذا الاخــتلاف لا �ضــر، لأنــه 
  ٠لا �عود إلى أصل المعنى الذي سیق من أجله الحدیث

الضــعف، لأن اضــطراب الــرواة ف�ــه علــى هــذا الوجــه یــدل علــى أنهــم لــم  المضــطرب هــو:وحكــم الحــدیث         
  ٠�ض�طوه، ومعلوم أن الحدیث إذا لم �كن مضبوطا، فهو من قسم الضع�ف

إذ أن الصح�ح هو ما رواه عدل تام الض�ط، وأین تمام الض�ط مع الاضطراب، فل�س هناك ض�ط أصــلا،         
  ٠حتى �كون الحدیث صح�حا

( أهل ) وهل ین�غي أن �صغر قد �قول قائل: لماذا �عتبر صغر �لمة  ( مضطرب عند أهیل الفن )وقوله         
  ٠أهل العلم ؟

إن المؤلــف اضــطره الــنظم إلــى التصــغیر، ولهــذا �عتبــر التصــغیر مــن تمــام البیــت فقــط، و�لا �ــان  فنقول:        
  ٠عند أهل الفن أن �قول:عل�ه 

    ٠قائل: الفن عندنا غیر محمود عرفا ؟فإذا قال         
 إن المراد �الفن عند العلماء هو الصنف،  فنقول:        
 قال الشاعر :         

  ٠�غیر عناء والجنون فنون   ٠٠٠٠٠٠٠تمنیت أن تمسي فقیها مناظرا 
ف من جملتها أن  �عني أن الذي یتمنى أن �مسي فقیها مناظرا �غیر تعب فإنه مجنون، والجنون أصنا         

     ٠أر�د أن أكون فقیها مناظرا، وأنا نائم على الفراش  القائل:�قول 
 
 



 قال المؤلف رحمه الله :         
   ٠من �عض ألفاظ الرواة اتصلت  ٠٠٠٠٠٠٠) والمدرجات في الحدیث ما أتت ٢٦(        
هو ما أدخله أحد الرواة في الحدیث   هذا البیت عن المدرج، والمدرجات جمع مدرجة، والحدیث المدرج        

بدون ب�ان، ولهذا سمي مدرجا، لأنه أدرج في الحدیث دون أن یبین الحدیث من هذا المدرج، فالمدرج إذا ل�س  
، ولكنه من �لام أحد الرواة، و�أتي �ه الراوي أح�انا إما تفسیرا لكلمة في -صلى الله عل�ه وسلم -من �لام النبي  

   ٠من الأس�اب الحدیث أو لغیر ذلك 
  ٠فالمهم أن الراوي یدخل �لاما في الحدیث بدون ب�ان، أما إن بیّن ذلك فإنه لا �كون إدراجا         
   ٠و�كون الإدراج أح�اناً في أول الحدیث، وأح�اناً �كون في وسطه، و�كون في آخره       
(أس�غوا   قال:  -صلى الله عل�ه وسلم-حدیث أبي هر�رة رضي الله عنه أن النبي  مثاله في أول الحدیث:       

 (أس�غوا الوضوء  )وأما قوله   ( و�ل للأعقاب من النار)فالمرفوع هو قوله  الوضوء، و�ل للأعقاب من النار )
صلى الله عل�ه -فهو من �لام أبي هر�رة رضي الله عنه، والذي �قرأ الحدیث �ظن أن الكل هو من �لام النبي 

الوضوء ) و�نما هو من  (أس�غوالم �قل   -صلى الله عل�ه وسلم-، والواقع أن النبي  لأنه لم یبین ذلك  -وسلم
أس�غوا الوضوء، ثم استدل �قول   فقال لهم:كلام أبي هر�رة رضي الله عنه، لأنه �أنه رأى من أصحا�ه تفر�طا 

   ٠( و�ل للأعقاب من النار) -صلى الله عل�ه وسلم -النبي  
مثل حدیث الزهري عن عائشة رضي الله عنها في ��ف�ة نزول الوحي   ط الحدیث:ومثال الإدراج في وس        

یتحنّث في  -صلى الله عل�ه وسلم-�ان النبي فقالت:  -صلى الله عل�ه وسلم-�عني أول ما أوحي إلى النبي  
عائشة  والذي �سمع هذا الحدیث �ظن أن التفسیر من ٠ ) ٠٠٠والتحنث التعبد غار حراء الل�الي  ذوات العدد،

، والواقع أن التفسیر من الزهري رحمه الله، وهو الآن مدرج في ( والتحنث التعبد ) رضي الله عنها في قولها 
  ٠الحدیث بدون ب�ان منه أنه مدرج، وهذا الإدراج یراد �ه التفسیر، والتفسیر هنا لابد منه؛ لماذا ؟

و�ذا لم  الحنث العظ�م } { و�انوا �صرون علىى لأن الحنث في الأصل هو الإثم، �ما قال تعال نقول:        
�ان یتعبد، والتعبد مز�ل للحنث الذي   -صلى الله عل�ه وسلم -یبین معنى التحنث لاشت�ه �الإثم، و لكن النبي  

   ٠هو الإثم، فهو من �اب تسم�ة الشيء �ضده
النبي صلى الله عل�ه - و�كون الإدراج في آخر الحدیث، ومنه حدیث أبي هر�رة رضي الله عنه أن        

الوضوء، فمن استطاع منكم أن �طیل غرته  ( إن أمتي یدعون یوم الق�امة غرا محجلین من أثرقال  -وسلم
، ولكن الواقع -صلى الله عل�ه وسلم -فهذا الحدیث إذا قرأته فإنك تظن أنه من قول الرسول  وتحجیله فل�فعل )،

منكم أن �طیل غرته  ( فمن استطاعوهي قوله  -ى الله عل�ه وسلم صل-أن الجملة الأخیرة ل�ست من �لام النبي  
  -صلى الله عل�ه وسلم-بل هي مدرجة من �لام أبي هر�رة رضي الله عنه، والذي من �لامه   وتحجیله فل�فعل )

أما الجملة الأخیرة فقد أدرجها أبو هر�رة رضي   محجلین من أثر الوضوء ) ( إن أمتي یدعون یوم الق�امة غرا



 عنه تفقها منه في الحدیث وهو أنه �لما زدت على الواجب في الوضوء فهو خیر، ولكن الأمر ل�س �ذلك، الله
 ولهذا قال ابن الق�م رحمه الله في النون�ة : 

 ٠فغدا �میزه أولوا العرفان   ٠٠٠٠٠٠٠وأبو هر�رة قال ذا من ��سه         
    ٠و�ماذا �عرف الإدراج ؟        
 �عرف الإدراج �أمور :نقول:          
   ٠) إما �النص، حیث �أتي من طر�ق آخر و�بین أنه مدرج ١(         
قد قاله، وذلك لظهور خطأ ف�ه أوقر�نة   -صلى الله عل�ه وسلم-) و�ما �استحالة أن �كون النبي  ٢(         

  ٠-صلى الله عل�ه وسلم-تدل على أنه لا �مكن أن �كون من �لام النبي 
   ٠بنص من أحد الحفاظ الأئمة یبین ف�ه أن مدرج) و�ما ٣( 
   ٠ما هو حكم الإدراج؟          
حدیث  مثل:إن �ان یتغیر المعنى �الإدراج فإنه لا �جوز إلا بب�انه، و�ن �ان لا یتغیر �ه المعنى  نقول:        
و�ذا �ان لا �عارضه فلا مانع  فإنه لا �أس �ه، وذلك لأنه لا �عارض الحدیث المرفوع،  ( والتحنث التعبد )الزهري 

   ٠من أن یذ�ر على سبیل التفسیر والإ�ضاح 
  ٠فلا �حتج �ه -صلى الله عل�ه وسلم -و�ذا تبین الإدراج فإنه لا �كون حجة، لأنه ل�س من قول النبي          
ما أتت   جملة حال�ة من فاعل أتت، �عني ( اتصلت )فكلمة  ( من �عض ألفاظ الرواة اتصلت ) وقوله         

  ٠متصلة في الحدیث بدون ب�ان 
 
 

 وقال رحمه الله :          
   ٠مدّ�ج فاعرفه حقا وانتخه    ٠٠٠٠٠٠٠) وما روى �ل قر�ن عن أخه ٢٧(        
     ٠فمن هم الأقران ؟  ٠في هذا البیت ذ�ر المؤلف روا�ة الأقران         
   ٠ه الموافق له في السن، أو في الأخذ عن الش�خالأقران جمع قر�ن، والقر�ن هو المصاحب لمن عن        
فإذا قیل فلان لفلان، أي مشارك له إما في السن أوفي الأخذ عن الش�خ الذي رو�ا عنه، مثل أن �كون         

   ٠حضورهما للش�خ متقار�ا مثلا في سنة واحدة، وما أش�ه ذلك 
لك �سمى عند المحدثین روا�ة الأقران، ولهذا تجد  فالأقران إذا روى أحدهما عن الآخر ولا عكس، فإن ذ        

وروایته عن فلان من روا�ة الأقران، أي أنه اشترك معه في السن أو في الأخذ   �قولون:في �تب الرجال أنهم 
  ( إنما الأعمالأنا رو�ت عن قر�ني حدیث  فمثلا:( مدّ�ج) عن الش�خ، فإن روى �ل منهما عن الآخر فهو  

فهذا �كون مدّ�جا، أو یروي عني  ( لا �قبل الله صلاة أحد�م حتى یتوضأ )عني حدیث وهو روى  �الن�ات )



نفس الحدیث الذي رو�ته أنا، وأكون أنا قد رو�ته عنه من طر�ق، وهو رواه عني من طر�ق آخر، فهذا �سمى 
   ٠أ�ضا مدّ�جا 

    ٠وما هو وجه �ونه مد�جا ؟        
الوجه، أي جانب الوجه، لأن �ل قر�ن یلتفت إلى صاح�ه ل�حدثه فیلتفت  إنه مأخوذ من دی�اجة قالوا:         

إل�ه صاح�ه ل�حدثه، ف�كون قد قابله بدی�اجة وجهه، و�الط�ع فإن هذا الاشتقاق اصطلاحي، و�لا لقلنا إن �ل  
 أنه لا وهي:حدیث بین اثنین یتجه �عضهما إلى �عض فإنه �سمى مدّ�جا، لكن علماء المصطلح عندهم قاعدة 

 ( مدّ�ج)مشاحة في الاصطلاح، فما دام أن أهل الحدیث اصطلحوا على أنه إذا روى �ل قر�ن عن قر�نه فهو 
   ٠فإننا نقول: هذا لا �أس �ه ولا مشاحة في الاصطلاح

  ٠إذا فروا�ة الأقران هو أن یروي أحد القر�نین عن قر�نه        
   ٠�نه إما حدیثا واحدا أو أكثر من حدیثوروا�ة المدّ�ج هو أن یروي �ل قر�ن عن قر         
والفرق بینهما أن المدّ�ج �حدّث �ل منهما عن الآخر، أما الأقران فأحدهما �حدّث عن الآخر فقط بدون         

    ٠أن �حدّث عنه صاح�ه 
 
 

 قال المؤلف رحمه الله :         
   ٠لمفترق وضده ف�ما ذ�رنا ا   ٠٠٠٠٠٠٠) متفق لفظا وخطاً متفق ٢٨(        
وهذان قسمان آخران من أقسام الحدیث وهو المتفق والمفترق، وهما في الحق�قة قسم واحد، خلافا لما          

�ظهر من �لام المؤلف رحمه الله، حیث جعلهما قسمین وهذا القسم یتعلق �الرواة، وهو ما إذا وجدنا اسمین 
   ٠متفقین لفظا وخطا لكنهما مفترقان ذاتا 

�لمة ع�اس اسم لرجل مقبول الروا�ة، وهو اسم لرجل   فمثلا:العلم نحتاج إل�ه لئلا �قع الاشت�اه،  وهذا        
: حدثني ع�اس وهو �قولآخر غیر مقبول الروا�ة، فهذا �سمى المتفق والمفترق، فإذا رأینا مثلا أن ال�خاري 
كنه ل�س بثقة، ثم �أتي هذا  أحد شیوخه وهو ثقة، ثم �قول مرة أخرى حدثني ع�اس وهو أ�ضا من شیوخه ول

الحدیث ولا ندري أي الع�اسین هو، فی�قى الحدیث عندنا مشكو�ا في صحته، و�سمى عند أهل الفن �المتفق 
   ٠وهو الاتفاق �حسب اللفظ والخط، والافتراق �حسب المسمى ووجه التسم�ة ظاهر:والمفترق، 

لتوثیق صار الحدیث موقوفا، حتى یتبین من هذا، فإن والعلم بهذا أمر ضروري، لأنهما إذا اختلفا في ا         
   ٠كان �ل منهما ثقة وقد لاقي �ل منهما المحدّث فإنه لا �ضر لأن الحدیث سی�قى صح�حا 



فالمتفق والمفترق یتعلق �الرواة لا �المتون، و�ذا �ان یتعلق �الرواة فإنه ینظر إذا �ان هذا المتفق          
إنه لا �ضر، والسبب في ذلك أن �لا منهما ثقة مقبول الروا�ة، لكن إذا �ان أحدهما  والمفترق �ل منهما ثقة، ف

   ٠ثقة والآخر ضع�فا فإننا حینئذ نتوقف، ولا نحكم �صحة الحدیث، ولا ضعفه حتى یتبین الافتراق والاتفاق
 
 

 قال المؤلف رحمه الله :          
     ٠مختلف فاحش الغلط  وضدّه  ٠٠٠٠٠٠٠) مؤتلف متفق الخط فقط ٢٩(        
اً ولكنــه اختلــف لفظــا،           مثــل:�قول المؤلف رحمه الله في تعر�ف المؤتلف والمختلــف هــو الــذي اتفــق خطــّ

  ٠ع�اس و ع�اش وخ�اط وح�اط ، وما أش�ه ذلك
  ٠�عني أن اللفظ في تر�یب الكلمة واحد، لكن تختلف في النطق، فهذا �سمى مؤتلفا مختلفا        

وسمى مؤتلفا لا ئتلافه خطاً، وسمى مختلفا لاختلافه نطقاً، وهو أ�ضا في نفس الوقت مفتــرق لاختلافــه         
  ٠عیناً 

فالأشخاص متعددون  في المتفق والمفترق والمؤتلــف والمختلــف، ولكــن الكــلام علــى الأســماء إن �انــت         
فترقا، وهذا اصطلاح و�لا في الحق�قة فإن �ل واحد مختلفة فسمّه مؤتلفا مختلفا، و�ن �انت متفقة فسمّه متفقا م

لا مشــاحة فــي  �قــال:�عتبر مفترقا مختلفا ومؤتلفا ومتفقا، لكن اصطلاح المحــدثین أمــر لا ینــازعون عل�ــه، لأنــه 
نجعلهمــا مــن المؤتلــف والمختلــف، لأن الكتا�ــة واحــدة، لكــن فــي النطــق   ) ( ع�ــاس ـ ع�ــاشالاصــطلاح فكلمــة 

  ٠مختلف
و�ذا �ــان ع�ــاس �ســمى �ــه رجــلان فهــذا �كــون متفقــا ومفترقــا، وع�ــاس وع�ــاش مســمى �ــه اثنــان، إذا         

فاختلاف العین فــي المتفــق والمفتــرق والمؤتلــف والمختلــف فقــط، لكــن اللفــظ �الاســم �ختلــف فــالمتفق والمفتــرق 
  ٠لفظهما واحد، والمؤتلف والمختلف لفظهما مختلف

     ٠عرفة هذا القسم من أقسام الحدیث ؟إذا ما هي الفائدة من م        
ـ فمثلا:الفائدة لئلا �شت�ه الأشخاص علینا،  نقول:          ( ع�ــاس )إذا �ان عندنا عشرة رجال �لهم �سمّون بــ

فلابد أن نعرف من هو ع�اس، لأنه قد �كون أحدهما ضع�فا إما لسوء حفظــه، و�مــا لــنقص فــي عدالتــه،ن و�مــا 
ف من ع�اس هــذا، هــل هــو فــلان، أو غیــره، لأجــل أن نعــرف هــل هــو مقبــول الروا�ــة أو لغیر ذلك، فلابد أن نعر 

غیر مقبول الروا�ة، وهذا ال�اب قد ألف ف�ه �ثیر من العلماء وتكلموا ف�ه، وعلى رأسهم الحافظ ابن حجر رحمــه 
  ٠�أي طر�ق نمیز هذا من هذا؟ قائل: قالوغیرها، فإذا  ( تحر�ر المشت�ه )الله، منها �تا�ه 

أما المؤتلف والمختلف فتمییزه �س�ط، لأنه مختلف في النطــق، ولا �كــون ف�ــه اشــت�اه فــي �عینــه  فنقول:        
عنــد  فمــثلا:ووصــفه الواقــع، إلا إذا ســلكنا طر�ــق المتقــدمین فــي عــدم الإعجــام! والإعجــام هــو تنقــ�ط الحــروف، 



شكل ولا تنقط، أمــا عنــد المتــأخر�ن فــإن ال�ــاب واحدة لأنها �انت لا ت وع�اش )– ( ع�اسالمتقدمین �انت �لمة 
�قل ف�ه الاشت�اه، لأنهــم �عجمــون الكلمــات، أمــا المتفــق والمفتــرق فهــو صــعب، حتــى فــي زمــن المتــأخر�ن، لأن 
اللفظ الواحدة تحتاج إلى �حث دقیق في ض�طها، وذلك لمعرفة الشخص تماما، فصار إذا فائدة معرفة هذا ال�اب 

م عل�ه �قبول روایته أو بردها، والمرجع في ذلك الكتب المؤلفة في هذا ال�اب، ومما �عین هو تعین الراوي، لنحك
  ٠قرأ عل�ه فلان وفلان �قال:على تعیین الرجل هو معرفة شیوخه الذین یروي عنهم، و�ذلك معرفة طلا�ه، �أن 

 
 

 ثم قال المؤلف رحمه الله :          
  ٠تعدیله لا �حمل التفردا  ٠٠٠٠٠٠٠ا ) والمنكر الفرد �ه راو غد٣٠(        
فقیل إن المنكر هو ما رواه الضع�ف مخالفا للثقة، مثل أن یــروي  اختلف المحدثون في تعر�ف المنكر:        

الحدیث ثقة على وجــه، ثــم �ــأتي رجــل ضــع�ف فیرو�ــه علــى وجــه آخــر، حتــى وأن �ــان الراو�ــان تلمیــذین لشــ�خ 
  ٠واحد

  ٠هو ما انفرد �ه واحد لا �حتمل قبوله إذا تفرّد عر�ف المنكر:وقال �عضهم في ت        
إذا هو الغر�ب إذا �ان راو�ه ضع�فا، وعلى هذا  التعر�ف وهو الذي مشى عل�ه المؤلــف ف�كــون المنكــر         

هو الغر�ب، وهو مردود حتى لو فــرض أن لــه شــواهد مــن جنســه، فإنــه لا یرتقــي إلــى درجــة الحســن، وذلــك لأن 
 ٠ف ف�ه متناهي، والتعر�ف الأول هو الذي مشى عل�ه الحافظ ابن حجر رحمه الله في �تا�ه نخ�ة الفكرالضع�

 
 

 قال المؤلف رحمه الله :         
  ٠وأجمعوا لضعفه فهو �رد  ٠٠٠٠٠٠٠) مترو�ه ما واحد �ه انفرد  ٣١(        
ــه          ــروك، ومتــروك ا ( مترو�ــه )قول ــه الحــدیث المت ــي أن � ــي أن �عن ــرك، �عن ســم مفعــول، مــأخوذ مــن الت

  ٠العلماء قد تر�وه
ــه          ــرد )قول ــى ضــعفه،  ( مــا واحــد �ــه انف ــه واحــد، ولكــنهم أجمعــوا عل ــي أن المتــروك هــو مــا انفــرد � �عن

  ٠�عود على المحدثین ( أجمعوا )والضمیر في 
لمتروك �مــا قالــه المؤلــف هــو الــذي أي هو مردود، والكــاف زائــدة مــن حیــث المعنــى، فــا (فهو �رد)قوله         

رواه ضع�ف أجمع العلماء علــى ضــعفه، فخــرج �ــه مــا رواه غیــر الضــع�ف فلــ�س �متــروك، ومــا رواه الضــع�ف 
  ٠الذي اختلفوا في تضع�فه



هذا هو ما ذهب إل�ه المؤلف، وقال �عض العلماء ومنهم ابن حجر في النخ�ة: إن المتروك هو ما رواه         
أجمعوا على ضعفه،  قال ف�ه:إذا وجدنا في التهذیب لابن حجر عن شخص من الرواة  فمثلا:كذب، راو متهم �ال

  ٠فإننا نسمي حدیثه مترو�ا إذا انفرد �ه، لأنهم أجمعوا على ضعفه
وقــد اتهــم �الكــذب فنســم�ه مترو�ــا أ�ضــا، لأن المــتهم �الكــذب لا شــك أن اتهامــه  و�ذا وجــدنا ف�ــه قولــه:        

ل حدیثه �الموضوع، ولا نجزم �أنه موضوع ولكــن �ونــه مــتهم �الكــذب ینــزل حدیثــه إلــى درجــة تقــرب �الكذب �جع
    ٠من الوضع

 
 

 :  ثم قال رحمه الله           
  ٠على النبي فذلك الموضوع ٠٠٠٠٠٠٠) والكذب المختلق المصنوع ٣٢(        
  ٠- عل�ه وسلمصلى الله-الحدیث المكذوب على النبي  تعر�ف الموضوع هو:        
، فإننا نســم�ه موضــوعا -صلى الله عل�ه وسلم-�عني هو الذي اصطنعه �عض الناس ونس�ه إلى النبي         

  ٠في الاصطلاح
صلى الله –و�لمة موضوع هل تعني أن العلماء وضعوه ولم یلقوا له �الا؟! أم أن راو�ه وضعه على النبي         

  ٠-عل�ه وسلم
و في الحق�قة �شملهما جم�عا، فالعلماء وضعوه ولم یلقوا له أي �ال، وهــو موضــوع أي وضــعه ه نقول:        

  ٠-صلى الله عل�ه وسلم-راو�ة على النبي 
والأحادیث الموضوعة �ثیرة ألف فیها العلماء تآل�ف منفردة، وتكلموا على �عضها على وجه الخصوص،         

( الفوائــد المجموعــة فــي ومنهــا  الأحادیــث الموضــوعة ) لمصــنوعة فــي( اللآلــئ اومما ألف في هذا ال�اب �تــاب 
لابن الجــوزي، إلا أن ابــن الجــوزي رحمــه الله یتســاهل  ( الموضوعات )للشو�اني، ومنها  الأحادیث الموضوعة )

في إطلاق الوضع على الحدیث، حتى إنهم ذ�روا أنه ساق حــدیثا رواه مســلم فــي صــح�حه وقــال إنــه موضــوع!! 
لأن هؤلاء یتساهلون، مع  بتصح�ح الحاكم ولا �إجماع ابن المنذر )  ( لا عبرة بوضع ابن الجوزي ولاقال  ولهذا �

لا نعلــم ف�ــه خلافــا، و�ذا قــال ذلــك فقــد و�قــول: أن ابن المنذر تت�عته فوجدت أن له أش�اء مما نقل ف�ه الإجمــاع 
  ٠أبرأ ذمته أمام الله تعالى

أس�اب منها التعصّب لمذهب أو لطائفة، أو على مذهب أو على طائفة، مثــل والأحادیث الموضوعة لها         
، لأنهــم لا �ســتط�عون أن یروجــوا -صــلى الله عل�ــه وســلم–آل البیت؛ فإن الرافضة أكذب الناس علــى رســول الله 

  ٠مذهبهم إلا �الكذب، إذ أن مذهبهم �اطل، �ما ذ�ر ذلك ش�خ الإسلام رحمه الله عنهم



أحادیث �ثیرة رو�ت في بنــي أم�ــة، وأكثــر مــن وضــعها الرافضــة، لأن بنــي أم�ــة �ــان بیــنهم و�ــین وهناك         
  ٠علي بن أبي طالب رضي الله عنه حروب وفتن

صــلى الله عل�ــه -والتعصب على المذهب یوجب الوضع، وقد ذ�روا أن من جملة الموضوعات أن النبــي         
والمقصــود �ــه الشــافعي  إدر�ــس أضــر علیهــا مــن إبلــ�س ) حمد بــنقال ( �كون في أمتي رجل �قال له م -وسلم

 ( حــب الــوطن مــنو�ــذلك  ( حب الدن�ا رأس �ل خطیئــة )رحمه الله تعالى، وقد جيء �ه مسجوعا، ومثله حدیث 
 ٠وهناك أحادیث �ثیرة مثل هذه موضوعة ذ�رها أهل العلم في مواضعها الإ�مان )
ث �ه حرام، إلا من تحدث �ه مــن أجــل أن یبــین أنــه موضــوع فإنــه �جــب هو الرد، والتحد وحكم الوضع:         

( من �ذب علــي متعمــدا فلیتبــوأ أنه قال  -صلى الله عل�ه وسلم-عل�ه أن یبین ذلك للناس، وقد ثبت عن النبي 
 (من حدّث عني �حدیث یرى أنه �ذب فهو أحد الكاذبین)وثبت عنه أنه قال مقعده من النار )

 -صلى الله عل�ه وسلم-دت أن تسوق حدیثا للناس وتبین لهم أنه موضوع ومكذوب على النبي و�ذا أر          
صــلى الله عل�ــه -ونحــو ذلــك لكــي لا أنســ�ه إلــى النبــي  ( قیــل و�ــروى و�ــذ�ر )فلا بد أن تذ�ره �ص�غة التمر�ض 

یوجد المسجلات التي �ص�غة الجزم، لأنه إن فعلت ذلك أوقعت السامع في الإیهام، وفي الوقت الحاضر  -وسلم
بواسطتها �مكن للإنسان أن �سجل أول الكلام و�حــذف آخــره، فلهــذا �جــب التحــرز مــن ذلــك لا ســ�ما فــي الوقــت 

  ٠الحاضر
ومن الأمور المهمة التي ین�غي أن نن�ه علیها ما �فعله الزمخشري في تفسیره من تصدیره السورة التــي         

أو موضوعة، في فضــل هــذه الســورة، ولكــن الله �ســر للحــافظ ابــن حجــر  �فسرها أو ختمها �أحادیث ضع�فة جدا
  ٠للزمخشري و�ین الصح�ح من الضع�ف من الموضوع (الكشاف)رحمه الله فخرّج  أحادیث تفسیر 

 
 

 ثم قال رحمه الله :          
 ٠سمیتها منظومة الب�قوني  ٠٠٠٠٠٠٠) وقد أتت �الجوهر المكنون ٣٣(        
  ٠الضمیر �عود على هذه المنظومة ( أتت )ه قول         
  ٠أي مثل الجوهر، فالكاف للتشب�ه ( �الجوهر المكنون )وقوله         
  ٠منصو�ة على الحال أي أتت مثل الجوهر ( �الجوهر)فعل ماضي، و ( أتت )و        
 ٠ئما نضرا مشرقاأي المحفوظ عن الشمس وعن الر�اح والغ�ار ف�كون دا ( المكنون )وقوله         
  ٠نسبها إل�ه، لأنه هو الذي نظمها ( منظومة الب�قوني )وقوله          

 
 



 ثم قال رحمه الله :           
  ٠أب�اتها ثم �خیر ختمت ٠٠٠٠٠٠٠) فوق الثلاثین �أر�ع أتت ٣٤(        
  ٠) أي أنها أتت أر�عة وثلاثین بیتا( فوق الثلاثین �أر�ع أتت قوله         
          ٠�عني أن أب�ات هذه المنظومة جاءت فوق الثلاثین �أر�ع ثم ختمت ( أب�اتها ثم �خیر ختمت )وقوله         

                                       * * * * * 
غفــر هذا الشرح، نسأل الله تعالى أن یتقبل منا صالح الأعمال وأن � -�فضل الله تعالى -و�لى هنا ینتهي        

  ٠الزلل والخطأ إنه سم�ع مجیب
ــا و�مامنــا محمــد بــن عبــد الله وعلــى آلــه وأصــحا�ه          �الله أعلــم؛ وصــلى الله عل�ــه وســلم و�ــارك علــى نبین

  ٠وأت�اعه �إحسان إلى یوم الدین
  ٠والحمد الله رب العالمین        

 
 

قوني في علم مصطلح الحــدیث للشــ�خ /محمــد بــن و�لى هنا ینتهي هذا الشرح الق�م المفید لمنظومة الب�        
ه)، و�ــان الشــ�خ حفظــه الله قــد  ١٠/٦/١٤١٢حفظه الله ورعاه، في لیلة الاثنــین الموافــق (  ٠صالح العث�مین

) فجزاه الله خیر الجزاء على ما نفع �علمه المسلمین، ٢٥/٣/١٤١٢بدأ الشرح في فجر یوم الخم�س الموافق ( 
    ٠على طاعتــه، وجعلــه ـ هــو وأمثالــه مــن العلمــاء العــاملین ـ ذخــرا للإســلام والمســلمینوحفظه وأمد له في عمره 

 ٠آمین
 

                                  * * * * * 
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